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مقدمة المحقق 


الحمدٌ لله الكريم الومّاب» المعطي بحكمته وفضله من شاء ما شا 
وافضل الصلاة وأكمل التسليم علو سيدا محمد سيد الرّسل والأتبياء» 
وعلى آله الخيرة اللأصفياءء و أصحابه البررة الأتقياء» ورضي الله عن 
السادة الأئمة الفقهاء» ومن اقتفئ أثرّهم إلى يوم الحشر واللقاء» وارض 
عنا معهم بفضلك ورحمتك يا أرحم الراحمين» وبعد: 

فإن كتاب: «الجوهرة النيرة»» للإمام أبي بكر الحدّادء هو شرح عظيم 
للكتاب المبارك الشهير ب «مختصر القدوري»» في فقه الإمام الأعظم ا 
حنيفة النعمان» الكتاب العمدة الحجة عند السادة الحنفية» و هو 
الإمام لایع الجليل؛ ىُُ لنبيل. الفقية الت الح الت 
سنة SMS »ه٣۳ ١۲‏ رحمه الله ا 

أما صاحب «الجوهرة النيرة»: فهو الإمامٌ العالم العامل» العابدٌ الورع» 
الاه ال اع العلامة الم الفقية اله الخضيف :- المقمير ال 
الحسقك CSA IME EE‏ 
المصتفات الجليلة كثرة وإفادة» في الفقه الحنفي خاصةء وفي التفسير 


0 مقدمة المحقق 


وغيره من العلوم عامة» بل ممن برع في آنواع كثيرة منهاء المولود دة 
۰ه والمتوفی سنة ۸۰۰ھ رحمه الله تعالی. 

و«الجوهرة النيرة» كتاب رفيع نفيس» ساطع نوره» ال ف خا 
سَهّل العبارة» قريب المعنى» شرح فيه مؤلفه كامل نص مختصر 
القدوري› مع زيادة مسائل فة فقهية مهمة كثيرة» و غالية جمّة 
غزيرة» يحتاجها الطالب الي والعالم الفقيه المرتوي» بل يسعئ إليها 
کل من شد للتدريس والإفتاء والإفادة» وأراد حل المشكلاات وزيادة. 

هذاء وقد اختصره مؤلفه من كتابه الآخر» وشرحه الكبير لمختصر 
القدوري: «السراج الوهَاج»» الذي جاء في نحو ألف ورقة» ووقع 
مختصره «الجوهرة» في نحو ثلثه» أو أزيد بقليل. 

و 1 د و وی ع 

وكتاب «الجوهرة النيرة») كاسمه» جوهرة فقهية غالية» ودرة حنفية 
E‏ ا 0 لحرت كتاب مليء ء غزير اول 
المسائل وفروعهاء 1 من أعظم شروح القدوري› وأكثرها انتشاراً 
وتداولاً في حياة مؤلفه وفيما بعده» أي بعد القرن الثامن الهجري» بل 
قالوا عنه: e‏ ولم ي ١‏ ا 
يورد خلاف الحسن بن زياد ومحمد بن شجاع الثلجي» وكذلك فيما بين 
علماء الحنفية وأئمتهم عا 


هذاء مع اهتمامه بذكر الروايات عن الإمام أبي حنيفة وغيره» وكذلك 


مقدمة المحقق ۷ 


بيان المفتئ به والراجح في المذهب في كثير من المسائل المختلّف فيهاء 
وأحيانا يَترلكُ ذكره وبيالّه. 

كذلك كانت للمؤلف رحمه الله عناية ببيان خلاف الإمام الشافعي في 
مواطن كثيرة» وخلاف الإمام مالك ولكن بنسبة أقل» مع ذكر دليلهما 
ووجه قولهما باختصار» كما يذكر في مرات ليست بكثيرة خلاف الإمام 
أحمد» وبخاصة في قسم العبادات» وهكذا أحياناً نادرة يذكر الخلاف 
العالي بين الفقهاء» أو خلاف بعضهم . 

# أما من ناحية ذكر المؤلّف لأدلة المسائل» وبيان وجهة نظر الأقوال 
المذكورة: فالكتاب فيه أدلة ليست بالقليلة من الكتاب والسنّة لكثير من 
رؤوس المسائل» وأما الفروع والزيادات التي يأتي بها في شرح مقولة 
القدوري فإنه يبيّن وجهة نظر صاحب كل قول فيها باختصار. 

ويمتاز المؤلّف في الجوهرة النيرة بذكر الأمثلة الموضّحة لمسائل 
الكتاب» الميسّرة لفهمهاء وخاصة في أبواب البيوع والمعاملات. 

وهكذا كثيراً ما يربط الفرع المذكور بضابط فقهي يضم أمثلة أخرئ. 
أو بقاعدة فقهية تشمل مسائل عديدة» ويمكن القول إنه من الكتب 
المتوسطة في الاستدلال. 

وقد كانت نسبة الاستدلال في الربع الأول من الكتاب أكثر بشكل 
واضح من بقية الكتابء وبَلّعْ عد الآيات الكريمة التي استدل بها المؤلف 
ف الكتات كله تصق 834 آية و واا لاحات الال بها كادف بطر 
٠‏ حديث أيضاًء مع بيان وجه الدلالة منهما. 


۸ مقدمة المحقق 


وله في مواطن عديدة من الكتاب استدلالات رائعة نادرة» ولفتات 
AN EL NEG E‏ بطي بها ويا 
مسروراً بغیر جناح. 

د وقل شبهنت هاا الكتاب بكترة ما حو من القروع والمسائل بعتيدلية 
عظيمة» مليئة بالأدوية النافعة والعقاقير الناجعة» وهي تنتظر وتحتاج إلى 
طبيب فقيه ماهر حاذق يختار منها الدواء الناجم المناسب لينزله بحكمته 
وعد نظره على .ما يُعرض علي من أسئلة موجّهة إليه» ونوازل جديذة 
مطروحة عليه؛ ليعود ذلك عليها بَلْسّماً شافياً» وناصحاً وافياً كافياً. 

* وقدّر الله تعالئ لهذا الكتاب أن يُطبع أكثر من طبعة في أواخر القرن 
الثالث عشر الهجري» في ديار السلطنة العثمانية» ولكن بدون خدمة 
علمية له» ثم صرت تلك الطبعات كما هي» وانتشر الكتاب» وعم نفع 
وهو على صورته السقيمة التي خرج عليها. 

وهكذا حين أكرمني الله تعالئ بخدمة كتاب العلآمة الميداني شرح 
مختصر القدوري: «اللباب في شرح الكتاب»» تطلعت حينها لإخراج 
«الجوهرة النيرة» بصورة علمية مَرْضية بقدر المستطاع» وانشرح صدري 
لذلك» ثم جاء عون الله تعالئ وتوفيقه» ورا تحقيقه وإظهارَ هذه 
الجوهرة المضيئة المثيرة» بإثبات النص الصحيح للكتاب من خلال تسح 
خطية عديدة» وجَعْلٍ نصه مُشرقاً بتفقير عباراته وجمّلهء وتمييز مسائله عن 
بعضها البعض» بما يوضّحهاء ويبسر فهمهاء بوضع علامات الترقيم» 
وشرح غريب النص ومغلقه بما يناسب حال قارىء هذا الكتاب» وكريم 


مقدمة المحقق 4 


مستواه العلمي. 

هذا مع تخريج الأحاديث الواردة في الكتاب» وبيان وو ل یا 
من خلال كلام أهل الشأن في ذلك» وكذلك وضعت مختصر القدوري في 
أعلئ الضفحة مميّراً عن الشرح. 

وقد خَلَتْ طبعتّي الكتاب القديمتين السقيمتيّن من كل هذه 
الخدمات» وبخاصة ما يتعلق بالأخطاء المطبعية الفظيعة الكثيرة الواقعة 
فيهماء والأسقاط العديدة» وازدحام مسائل الكتاب وتداخل بعضها 
و و ها عا ا ات و د او ن کر 
ولا يعرف هذا إلا من عايته وحَبَرَه» وأسهر الليالي الملاح معه» وكما 
قالت العرب سابقاً: «وَيْل للششّجي من الخلي». 

وإن في خدمة الجوهرة النيرة وتقديمه بهذه الصورة المشرقة إضافة 
لي للحنفية» وتعطاء سديداً مديداً في الفقه الحنفي» تقدمة لكل من 
يدرس مختصر القدوري أو يُدرّسهء ليكون سببا وعوناً علئ تيسير فهم 
وتفهيم هذا المختصر المبارك الذي كتب له القبول في مشارق الأرض 
ومغاربهاء وذلك فضل الله يؤتيه من يشاء. 

* وقد بذلت جهدي في خدمته وتصحيحه وتقديمه بالشكل الماثل 
بين يدي القارى“ الكريم» وكنت أسير في رحلتي الطويلة مع الكتاب 
ويَمثل تُصْب عيني قول النبي صلئ الله عليه وسلم: «سدّدوا وقاربوا»» 
وقوله اھا «يا علي! قل: اللهم اهدني وسداذني). 

وما عملي هذا إلا جهد البشر المجبول علئ الضعف» وخيرٌ الناس 
ف در انان 


۱۰ فة الق 
إلهي أنت مقصودي » ورضاك مطلوبيء وأنت ستدي وعوٽي» وما 
توفيقى إلا بالله » عليه توكلت» نعم المولئ» ونعم النصير. 
وأسأل الله نبحاته العفو والعافية والقبول» وأرجوه جل وعلا أن يتَمّم 
بالخيرء وأن يغفر لنا ولوالدينا ومشايخنا وأزواجنا وأولادنا وأحبابناء 
ولكل من له حقّ عليناء وللمسلمين أجمعين» وأن يُعجّل بالفرج العام 
وصلئ الله على سيدنا محمد وعلىئ آله وصحبه وسلم. 


وكتبه 
جا طب المد اة 
قسم الدراسات الإسلامية 


مصادر ترجمة صاحب الجوهرة النيرة ۱۱ 


مصادر ترجمة صاحب الحوهرة النيرة 


لم أترجم هنا للإمام القدوري صاحب المتن؛ مكتفياً بما كتبّه عنه 
مطولاً في مقدمة تحقيقي لكتاب: «اللباب في شرح الكتب»» للعلامة 
الشيخ عبد الغني الميداني. 

وأما مصادر ترجمة الشارح الإمام أبي بكر الحداد صاحب الجوهرة فهي: 

١‏ العقود اللؤلؤية في تاريخ الدولة الرسولية ۲۹7/۲ للعلامة 
المؤرّخ موفق الدين علي بن الحسن الخزرجي الزبيدي» ت ١١۸ه»‏ وقد 
اشن نفا وس ةة 

۲ تاج التراجم» للعلامة قاسم بن فَطْلوبُغاء ت ۸۷۹ه» ص .٠٤١١‏ 

۳ طبقات الخواص أهل الصدق والإخحلاص» للعلامة أحمد بن 
أحمد بن عبد اللطيف الشَرجي الزبيدي» ت ۸۹۳ه» صاحب: «التجريد 
مختصر صحیح البخاري»» ص‌۳۹۱. 

4- العقيق اليماني في وفيات وحوادث المخلاف السليماني» للضَّمّدي 
عبد الله بن علي بن النعمان» توفي بعد سنة 74١٠١هء‏ (مخطوط في مجلد 


۱۲ ۰ مصادر ترجمة صاحب الجوهرة النيرة 


ضخم)» والترجمة فيه مأخوذة بأكملها من طبقات «الخواص»» 
ومنسوخة منه. 

ف كما توج 'ترجسة” لننولك"الإقام 'الخداد غلم لاق ةة 
«السراج الوهاج» شرح مختصر القدوري» المودعة في مكتبة (المولد) مكة 
ال واا ما ا «طبقات الخواص»)» مع تصرف يسير» ومع 
زيادات. 

1- البدر الطالع بمحاسن من بعد القرن السابع» للشوكاني محمد بن 
علي» ت ١٠5١١هء .157/١‏ 

۷ كشف الظنون» لحاجي خليفة» ت 51 ١٠١ه»ء‏ في مواضع عدة 
عند ذكره لكب الإمام الحداد. 

هدية العارفين» للبغدادي إسماعيل باشاء ت 1794هء 770/7. 

4 الأعلام» للزركلي خير الدين» ت195١هء‏ 57//7. 


.1۷/۳ ۱اه‎ ٤۹۲ معجم المؤلفين» لعمر رضا كحالة› ت‎ ٠ 


د د 


)١(‏ وقد حصلت على ترجمته من مخطوطة للكتاب بمساعي الأخ الكريم 
الفاضل الدكتور محمد أبو بكر باذيب» شكر الله سعيه» وجزاه الله خيرا. 


ترجمة صاحب الجوهرة النيرة ۱۳ 


ترجمة صاحب الحوهرة النيرة 


أسمه) ونسبه : 


هو الإمام العلامة أبو بكر بن علي بن محمد بن داود ابن الشيخ علي 
بن عبد الرحمن”" الحدادء أبو العتيق» رضي الدين» العبّادي الربيدي 
اليمني الحنفي. 

والعبّادي: نسبة لقرية: العبّادية» من قرئ زبيدء ثم انتقل إلى مدينة 
زبيد» وهي ية مشهورة من مدن اليمن المبارك السعيدء وقد استقر 
بهاء وتوفي بهاء فب إليهاء فقيل له: العبّادي الرَييّدي. 

والحداد: نسبة لصلعة الحدادة وعَمَل الحديد» وقد اشتهر بهاء فيُقال 
له: الحداد» والحدّادي. 

# ولادته : 

ولد الإمام أبو بكر الحداد في قرية العبّادية» في رجب» سنة ١٠لاهء‏ 
كما جاء في تاج التراجم”"'» للعلامة قاسم بن قطلوبغاء ولم أرَ غيره ذَكرَ 


)١(‏ كل من ترجم للحداد ذَكَرَ من آبائه إل جده المباشر فقطء وهو محمدء 
لكن هذه الزيادة فى ذكر بقية آبائه وجذبّها فى ترجمة له كتبت علئْ غلاف نسخة كتاب 
«السراج الوهاج» شرح مختصر القدوري» في مكتبة (المولد) مكة المكرمة: 

. ۱٤١ ص‎ )۲( 


1 ترجمة صاحب الجوهرة النيرة 
نه والاوقة: 

* طلبه للعلم» وذكْرٌ شيوخه : 

تفقه في بدايته بوالده الفقيه الشيخ علي بن محمد الحدادء بقرية 
اا ال ا م رم ر اكل هة وع الفا ال 
على عدد من كبار مشايخ زمانه» منهم: 

E العلامة الفقيه الإمام أبو الحسن علي بن نوح الأ‎ -١ 
ابن كعب» الصحابي الجليل المشهور رضي الله عنه» وكان علامةَ في الفقه‎ 
الحنفي» ويحفظ كتاب «الهداية» للمرغيناني» وينقل عنه عن ظهر غيب.‎ 

وكان مع كماله في العلم: صاحب عبادة وزهادة وصلاح وولاية» 
المتوف' ملثئة ولافه برحمة اله غا 

-١‏ العلامة المحدّث الفقيه الحنفي أبو إسحاق إبراهيم بن عمر 
العلوي”"» الإمام المفنّن في كثير من العلوم» المتوفئ سنة 7هلاهء رحمه 
الله تعالو. 

۳- الإمام أبو بكر بن علي بن موسئ الهاملي”"» سراج الدين» الفقيه 
الحنفي» نزيل زبيد» له: شرح مختصر القدوري» وكتاب: «دُرٌ المهتدي 
وذخر المقتدي»» ويعرف بالمنظومة الهاملية» في الفروع» مشهورٌ متداول» 
وقد قترخه ا تلميله الحرتكم أب يكن اللعدادء كما سای فى تفا 


715 له ترجمة فى طبقات الخواص» ص‎ )١( 
0 له ترجمة فى طبقات الخواص» ص‎ )۲( 
. 1۷/۲ له ترجمة في هدية العارفين 775/7» الأعلام للزركلي‎ )( 


ترجمة صاحب الجوهرة النيرة 1١6‏ 


المتوفئ سنة 79لاه»ء رحمه الله تعالئ. 
4- الإمام أبو عبد الله محمد بن عبد الله بن قاسم القربتي. 
5 وأخذ النحو عن الشهاب أحمد بن مليح النحوي. 
1 وعن الجمال محمد بن موسئ الدوالي. 
كما أخذ الأدب عن أبي الحسن علي بن سليمان المصفي. 

4 وهناك 5ه شيخ له لم أقف على ترجمته» يذكره فى الجوهرة النيرة 
مرات كثيرة» فيقول: قال شيخنا موفق الدين» أو: كذا أفاد شا موف 
الدين رحمه الله. 

وغير هؤلاء من العلماء الكبار. 

* تلاميذه : 

كان الإمام أبو بكر الحداد مباركاً موفقاً في تلاويشة ونشو العامة كين 
الطلبة» صبوراً عليهم تدان يي E‏ ومن 
الغرباء» ونقع الله به 25 لا يحصّؤن. حتیٰ قال صاحب طبقات 
الخواص”": «وانتفع به الطلبة نفعاً عظيماً». 

ومن أشهر تلاميذه: 

١‏ ولده الفقيه أحمد بن أبي بكر بن علي الحداد» وكان من عباد الله 
الصالحين» العلماء العاملين» ولمًا لم طب له مديئيُه زبيد: انتقل إلئ قرية 
العبادية قرية والده» وأقام هناك حتئ توفي رحمه الله تعالئ. 


)غ0 طبقات الخواص» ص ۳۹۳. 


15 ترجمة صاحب الجوهرة النيرة 


ولاعذري O o o a‏ 
زبيد» وهم علئ سن أبيهم. . 

۲ الفقيه العالم العارف محمد بن عمر بن محمد بن عبد الله بن 
شوعان» الإمام المفئّن في العلوم» المتوفئ سنة ۸۲١‏ . 

۳ أحمد بن عبد اللطيف الشرجي الزبيدي» والد صاحب «طبقات 
الخواص». 

5- الفقيه الهمّام العلوي. 

5 الفقيه الصديق بن البرهان. 

وغير هؤلاء جَمْعْ كثيرٌ لا يحصَون» لكن لم تذكر كتب التراجم إلا 
القليل منهم. 


E FR FF RF 


.7595/57 ينظر العقود اللؤلؤية فى الدولة الرسولية‎ )١( 
.۳۲۹ له ترجمة فى طبقات الخواص » ص‎ 0)» 


ثناء العلماء عليه ۱۷ 


ثناء العلماء عليه 
وذكرٌ سيرته الطيبة العطرة 


جاءت ثناءات عالية غالية متعددة تبيّن مقام الإمام الشيخ أبي بكر بن 
علي الحداد» وذكرت عن سيرته المرضية أخبار طيبة عطرة نادرة» تشحذ 
الهمّم» وتُذكي وقدة الشوق إلى العلم والعمل» وأسوق هنا ما وقفت عليه 
من ذلك في كتب مترجميه: 

جاء في «العقود اللؤلؤية في تاريخ الدولة الرسولية»؛ للخزرجي”"': 

«كان أبو بكر الحداد فقيهاً عارفاً كبيراً» متفدّناًء ورعاً صالحاً». 

#* وقال العلامة الشيخ أحمد بن أحمد بن عبد اللطيف الشرجي 
الزبيدي في «طبقات الخواص»» وهو يترجم لأهل الصدق والإخلاص» 
وذكر منهم آبا بكر الحداد» فقال: 

«كان فقيهاً عالماً كبيرأ» عابدا ورعاً زاهداًء كثيرَ الاجتهاد في العلم 
والعمل» متواضعاًء متقلّلاً في مَطعمه ومَشربه وملبّسه» وجمیع آموره» مع 
الورع التام ». اه 


)١(‏ ؟/5؟؟ة؟. 
)۲( ص ۱. 


1۸ ثناء العلماء عليه 


* وقال عنه أيضاً: 

«وكان مبارك التدريس» كثيرَ الطلبة» صبوراً عليهم» بحيث أخبرني 
بعض مشايخي رحمهم الله تعالئ: أن الفقيه أبا بكر الحداد كان يقرى” في 
اليوم والليلة نحواً من خمسة عشر درساً» لا يضجر ولا يتبرّم». اه 

#* وقال أيضاً حين ذَكَرَ مصنّفاته وبيّنها: 

«هذا مع الاشتغال بالعبادة والصيام والقيام» والتدريس» وغير ذلك. 

ومع الاشتغال بالعيال والفقرء فإنه إنما كان يأكل من كَسسْبٍ يدهء كان 
ب كن ويبيعهاء في المذهب والتفسير والحديث وغير ذلك. 

وكان إذا أتم كتاباً يتبادر الناسٌ ويشترونه بأغلئ الأثمان» تبركاً به» مع 
ضعف خطه» إلا أن الكتاب لا يَخرج من بين يديه إلا مصحّحاً ما يحتاج 
مقابلة» وربما ينسخ بالأجرة. 

# ومما يُحكئ عنه من ورعه: أنه وَصَلّه بعض الأمراء بكيّس فيه آلف 
دينار صدقة من الملك الأفضل» فقال: ما لي به حاجة» ارجع إلى 
السلطان يَصرفه في مصالح المسلمين» فقال الطواشي: يا سيدي! ما يُمكن 
أن نردّه علئ السلطان» قال: فَحُذه أنت» وإلا اعمل به ما شكت» فلما ألح 
الطواشي» دخل البيت وأغلق الباب» قال الطواشي: فسمعتّه يقول وهو 
داخل: «بَلْ أَنْكُم بِهَدِيَيِكُم تَفْرَحُون» النمل/1". 

وله من هذا القبيل حكايات كثيرة» لولا خوف التطويل لذكرت كثيراً 
منهاء ولكن في هذا القدر كفاية إن شاء الله تعالئ. 

وكان رحمه الله كثيرَ الوعظ لمن جالّسّهء ولمن قرأ عليه. 


ثناء العلماء عليه ۱۹ 


ولا يتقدر أحدٌ أن يَذكر عنده شيئاً من أمور الدنياء ولا شيئاً من أحوال 
الناس وأمورهم». اه من طبقات الخواص. 

* وقال الإمام العلامة قاسم بن فَطْلوبُعا ”'' واصفاً له: «إمامٌ فقي 
عابلٌ» متزهد). 

* وأثنئ عليه العلامة الشوكاني في «البدر الطالع»”'"'» فقال: 

ابرع ف أنواع من العلم» واشتهر ذكره وطار صيئه» وله زهد وورع 
وعفة واف اه 

* وجاء في ترجمة له على غلاف نسخة خطية من كتابه: «السراج 
الوهّاج» ما يلي : 

«كان فقيهاً عالماً عاملاً عابداً». 

# كما جاء في آخرها: 

«انتهئ للفقيه الإمام الزاهد الناسك العابد تقي الدين أبي بكر بن علي 
الحداد». اه 

* ومن ثناءات العلماء عليه في الفقه الحنفي خاصةء وبيان قدره 
العالي فيه» وإتقانه له: 

ما قاله صاحب «العقود اللؤلؤية» : 

«وكان يومئذ أكبرٌ أصحاب أبي حنيفة رحمه الله تعالى في مدينة زبيد». اه 

.١5١ تاج التراجم ص‎ )١( 

(9) ا/رككل. 

.5 90/7 5 


3 ثناء العلماء غليه 


- وقال صاحب «طبقات الخواص)”': 

ااوله في مذهب الإمام أبي حنيفة رضي الله عنه مصتفات جليلة» لم 
يصئّف أحل من علماء الحنفية باليمن منذ زمن الإسلام إلئ عصرنا مثلها 
كثرة وإفادة». اه 


f fF FR RF 


(۱) ص ۳۹۲. 


۲١ مصنفاته‎ 


مصنفاته 


و الإمام أبو بكر الحداد إلى مصنفات حسنة عظيمة بديعة» 
عالية القّدْر والمكانة» في الفقه الحنفي خاصة» وفي علم التفسير أيضاًء 
وكتّب الله لها القبول والتداول والانتشار في حياته» وبعد مماته إلى 
برا هان 

کا کا كات العام وها کر جا 
وخاصة شرحي مختصر القدوري: «الجوهرة النيرة»» و«السراج الوهاج». 

وكان من أسباب انتشار «الجوهرة النيرة» وتداولها في القرن الماضي 
أنه طبع في السلطنة العثمانية في تركياء سنة ١0١هء‏ ثم طبع عدة 
طبعات أخرئ» واستقبلته أيدي الطلاب كثيراً بحفاوة وكل ترحيب» 
وانتفع الناس به في كل مكان. 

وكذلك كان حال تفسيره للقرآن العظيم» مشهوراً عند طلاب العلم 
في حياة مؤلفه» وبعد حياته» متداولاً بين أيديهم بتّسخه الخطية الكثيرة» 
إلى زمن العلامة الشوكاني» المتوفئ سنة ٠6١١هء‏ وقد طبع الآنء 
وأصبح متداولاً أيضاء وهذا كله رزق من الله تعالئ» وبركة يمنحها الله 
تعالئ من يشاء من عباده من المؤلفين. 


۶ 2 
* وقد أثنئ علئ مصنفاته العلماء الكبار» بل کل مترجمیه› 


۲۲ مصنفاته 


وكل من عَرَقَه وعَرفهاء ومن ذلك: 

ما قاله العلامة المؤرّخ الخزرجي في «العقود اللؤلؤية»"'': 

«وله مصئّفات حسنة» وبه تفقه طائفة من أهل زبيد» وانتفع به الطلبة 
عا عا اه 


وقال الإمام الشرجي الزبيدي في «طبقات الخواص» : 

«وله في مذهب الإمام أبي حنيفة رضي الله عنه مصنفات جليلة» لم 
يصيّف أحد من علماء الحنفية في اليمن منذ الإسلام إل عصرنا مثلها كثرة 
وإفادة». اه 


iT 


وقد «بلغ حجم مصنفاته في المذهب الحنفي نحو عشرين مجلدا» : 

#انويناد كر تاتيل الصماء كت و ترودانف 4 هيا بس مشيد ماما 
ذكره له مترجموه» ومعلومٌ أن كلاً منهم يصف النسخة التي اطلع عليهاء 
وإن حجم النْسَحْ الخطية وتباينها أمرٌ ظاهرٌّء بسبب اختلاف الناسخ 
وقاعدته في النسخ. 

وأقدم في ذكر مصنفاته كتابه في تفسير القرآن الكريم» وأؤخر د 
شرحَيه على مختصر القدوري؛ لأتوسّع في الكلام عنهما فيما بعد بشكل 
خاص» مع نقل نماذج منهما. 


(۱) 1۹/۲. 
(۲) ص ۳۹۱. 
™( طبقات الخواص ص۳۹۲ . 


0 


مصنفاته ۳ 


وقد بلغ عدد أسماء كتبه ستة كتب ضخمة فخمة كبيرة» كل كتاب 
منها في مجلدات عدة» وقبل الكلام عنها مفصلاً آتي علئ ذكر أسمائها 
هنا مجمّلة متتالية؛ ليقف عليها القارى“ الكريم جملة واحدة» ثم يأتي 
تفصيل الكلام عنها: 

ا اة 

”- النور المستنير شرح المنظومة النسفية في الخلافيات» لنجم الدين 
النسفي عمر بن محمد (ت /الاده). 

٣‏ سراج الظلام وبدر التمام شرح المنظومة الهاملية (في الفقه 
الحنفي). 

٤‏ الرحيق المختوم شرح منظومة: قَيّد الأوابد لما فيه من تأليف 
الشواردء لنجم الدين النسفي (ت /الاده). صاحب المنظومة في 
الخلافيات. 

5 السراج الوهاج» الشرح الكبير لمختصر القدوري . 

5 الجوهرة النيرة» وهو الكتاب الذي بين أيدينا. 

وفاته رحمه الله تعالىئ : 

قضئ الإمام ایی بر اداد مرا عامراً بالعلم والعمل» والتقرب إلى 
الله تعالئ بأنواع من العبادات والطاعات» مع كل خلّق حَسّن جميل» 
حت كف بصره قبل موته بمدة يسيرة» ثم توفي رحمه الله تعالئ ليلة 
السبت» في اليوم السادس من شهر جمادئ الأولئ» سنة ثمانمائة )86٠9(‏ 


۲٤‏ مضيفاتة 


من الهجرة النبوية". 


1 2 e e ا‎ ٠. 
«وكان عمره يوم توفي ثمانين سنة» ودفن رحمه الله بمقبرة باب‎ 
(۳ 


(القرتب)» من مدينة زبيد» وقبره هنالك مشهور يزار»". اه 


3 


9F‏ ا ا 


.597/7 كما في تاج التراجم ص ١١٤٠ء العقود اللؤلؤية‎ )١( 
.۳۹۲ طبقات الخواص ص‎ )۲( 


وصف مؤلفاته ۲0 


وصف مؤلفاته 


١‏ تفسير الحدادء وقد سمّاه: (كشف التنزيل في تحقيق المباحث 
والتأويل). 

قال عنه صاحب «طبقات الخواص"'': «تفسيرٌ حَسَنّْ مفيد» في قدر 
التفسير الوسيط › للواحدي». اه 

وقال عنه الشوكاني في البدر الطالع : «تفسير 
الناس» يسمونه: تفسير الحداد». اه 

وقال عن حجمه حاجي خليفة في كشف الظنون”": «إنه في مجلدين 


HE r ےم‎ 


ضخمين). 

ومع انتشاره سابقاً قبل أيام الطباعة» وشّهرته بين العلماء آنذاك» فقد 
تم طبعه الآنء وتداولئه دور النشر في العالم كله» وكانت الطبعة الأولئ 
منه محققة سنة ۳٠٠۲م‏ في دار المدار الإسلامي» في بيروت» في سبع 
مجلدات» بتحقيق الدكتور محمد إبراهيم يحيئ» أستاذ التفسير في 
الجامعة الأسمرية للعلوم الإسلامية» زليتن» ليبياء وذلك على عدة نسخ 
خطية» من تونس وتركيا وفرنسا. 


. ص۳۹۲‎ (۱) 
.۱17/۱ )( 
.\EA^A/Y () 


۲٦‏ وصف مؤلفاته 


ولم يجعل المحقق في مقدمته ترجمة للمؤلف» ولا دراسة عن 
اكات ود ار ور و ل ا ففرا 
الكريم - الحداد نموذجا)» في ٠٠١‏ صفحةء عن دار المدار الإسلامي 
ببیروت» سنة ۰١۲‏ ٠۲م.‏ 

* ومن الأعمال العلمية الجامعية التي قامت على هذا التفسير أيضا 
دراسة متخصصة في مرحلة الدكتوراه» سنة 5١١٠م,»‏ بعنوان: اك ا أبو 
بكر الحداد ومنهجه في التفسير»» قلمها الدكتور رفعت حسين عبورة» في 
اليمن. ١‏ 

۲ النور المستنير شرح المنظومة النسفية» (المنظومة في الخلافيات)» 
للنسفي نجم الدين عمر بن محمد» ت ۳۷٠ه»‏ وقد جاءت المنظومة في 
7 بيتاً» وجاء هذا الشرح في مجلد كبير» كما في كشف الظنون”". 

وتوجد منه نسخة خطية في جامع الزيتونة» بتونس »)٦٠*١۱/۲٤٤۳(‏ 
اا قة1". 

۳ سراج الظلام وبدرٌ 2 شرح المنظومة الهاملية» في فروع 
الحنفية» واسم هذه المنظومة: «در المهتدي وذخر المقتدي»» لشيخه 
الإمام العلامة السراج أبي بكر بن علي بن موسئ الهاملي الحنفي اليمني» 
المتوفئ سنة 19/اهء وتقدم ذكره في شيوخه. 

وكتاب الحداد «سراج الظلام» هذا يقع في ) مجلدين كبيرين» كما جاء 


.1 858/7 )١( 
."59/1١١ الفهرس الشامل (آل البيت)‎ )١( 


وصف مؤلفاته ۲۷ 


في كشف الظنون""". 

وتوجد منه نُسَحٌ خطية عديدة» ذكر منها أصحاب الفهرس الشامل"“ 
أكثر من عشر نسخ» إحداها تقع في ١‏ ورقة» وأخرئ في 5/4" ورقة. 

* وأذكر هنا للفائدة أن من كتب الفقه الحنفي المتداولة في مدينة 
الأحساء عند الأسرة الكريمة: آل الملاء من الحنفية» كتاب: «تحفة 
الطلاب»» وهو منظومة شعرية في الفقه الحنفي» وصل عدد أبياتها إلى 
١‏ بيتاء للشيخ الجليل أبي بكر بن محمد بن عمر الملا (194١1١ه‏ - 
ه).ء رحمه الله تعالئ» وقد صرح في مقدمته أنه اختصر من منظومة 
الهاملي» حيث قال: 

مختصرا نم السراج الفاضل تحمل علي' بن موسئ الهاملي 

وهو مطبوعٌ في مجلد لطيف»› وعلّق عليه الأستاذ يحيئ بن محمد بن 
أبي بكر الملا. 

5- الرحيق المختوم شرح منظومة : «قيد الأوابد لما فيه من تأليف 
الشوارد»» في فروع الفقه الحنفي » لنجم الدين النسفي عمر بن محمد» 
ت ٠۳۷‏ ه» صاحب المنظومة في الخلافيات. 

وهو شرح في مجلد واحد لطيف» كما جاء في تاج التراجه'”"» 


.۱۸٦۸/1۲ )1( 
.575/5 (9؟)‎ 
. ۱٤١ص‎ (۳) 


۲۸ وصف مؤلفاته 


وتوجد منه عدة نسخ» ينظر لها الفهرس الشامل”. 

وأما نظم «قيد الأوابد»» فتوجد منه نسخة في دار الكتب المصرية 
»)۸۲١(‏ ضمن مجموع» كما في الفهرس الشامل". 

: السراج الومّاج‎ ٥ 

هكذا سمّاه مؤْلّفُه في مقدمته» آما صاحب کشف الظنون ٠١۳۱/۲‏ 
فسمّاه: «السراج الوهاج الموضّح لكل طالب مُحتاج». 

وهو شرح لمختصر القدوري» وقد بيِّنتْ عظيم قدر مختصر 
القدوري» وعلوً منزلته في المذهب الحنفي بتوسع» فيما كتبته في المجلد 
الخاص عن دراسة القدوري» الذي جعلتّه المجلد الأول في تحقيقي 
لكتاب «اللباب في شرح الكتاب»» للعلامة الميداني (ت۱۲۹۸ه)» فمن 
رام ذلك فليراجعه هناك. 

* وأما عن حجم كتاب «السراج الوهاج» وقدره» فقد ذكر العلامة 
قاسم آنه في ثماني مجلذات”" وأن نف لو ف ارهن ال : 
في أربع مجلدات. 

وأما صاحب كشف الظنون””» فذكر أنه يقع في ثلاث مجلدات» 


140/٤ )1( 

.1۱1/۸ (0) 

(۳) تاج التراجم ص ٠٤١‏ . 

. ٦۳۷/٤ وينظر الفهرس الشامل‎ )٤( 
.۱۳۱/۲ )٥( 


وصف مؤلفاته 39> 


وهكذا كل يصف النسخة التي وقف عليها. 

وللكتاب نس عديدة في مكتبات العالم» وقد بلغ عدد أوراق النسخة 
الأزهرية منه: )781١(‏ ورقة» ويوجد أيضاً من الكتاب نسَح في المكتبة 
المحمودية بالمدينة المنورة برقم »)۱۲۸١( »)۱١۳١(‏ وينظر الفهرس 
الشامل (آل البيت) 1٤/٤‏ . 

# منهج المؤلف في السراج الوهاج أصل الجوهرة : 

وأما عن حال كتاب «السراج الوهاج» ومكانته» ومنهج مؤلفه فيه› 
فقد قال ا ف مله فيه ومنهجه الذي سار عليه: 

. هذا كتاب أله ر لمختصر القدوري»› 2 لمشكلاته» 
وفيينا لمعضلاة: ' متوسطا :بين الاقلال والإاكتان». .معتدلا بين الإسهات 
والاختصار» جمعته بألفاظ وجيزة» ومعان مفيدة » شيل الماعذ: و المقادة؛ 
قريب المعنئ والاستفادة» أوضحتّه لكل طالب محتاج» وسمّيته: «السراج 
الوهّاج», واستعنت في ذلك بالرحمن الرحيم» وما توفيقي إلا بالله» عليه 
توكلت» وهو رب العرش العظيم» سبحاتك لا علم لنا إلا ما علَّمتَناء إنك 
أنت العليم الحكيم». اه 

قلت: وهو شرح فخم عظيم» ھت بذ الأدلةء مع المناقشات غير 
المطوّلة» ويُكثر من ذكر الأمثلة للمسائل بما يوضّحهاء ويزيل اللَبْس 
عنهاء ويجعلها مصوّرة في ذهن القارى"» مع فروع كثيرة زادها على 
مختصر القدوري» يأتي بها من واسع اطلاعه على كتب الحنفية» من 
الشروح المطولة» وكتب الفتاوئ» وغيرهاء كما يذكر خلاف 
المذاهب الأربعة في مسائل كثيرة. 


۲۰ وصف مؤلفاته 


# وأما ما قيل من عدم اعتماد «السراج الوهاج» في المذهب» وأنه 
غ ر ST‏ 

تقل صاحب «(کشف الظنون» «عن المولئ المعروف ب: بيركلي» أنه 
عد كتاب: «السراج الوهاج» من جملة الكتب المتداولة الضعيفة غير 
المعتبرة»). اه 

وتابعه علئ ذلك العلامة اللكنوي”" بدون أي تعقّب. 

قلت: والجواب عن ذلك: أن المنقول عنه هذا الحكم على هذا 
الكتاب هو محمد بن بير علي 000 المشهور ب: يركوي ؛ المتوفئ سنة 
١هه.‏ وقد ترجم له الزرقلي”” أ وة بأنه عالم بالعربية» وهو 
صاحب كتاب «الطريقة المحمدية». في الوعظ والإرشاد» كما ترجم له 
البخدادي في هدية العارفين“» ووصقه بالفقيه الصوفي الحنفي. 

ومثل هذا الحكم في «السراج الوهاج» يحتاج إلى تحرير وتدقيق» ولا 
يحق جَرْح الكتاب وتمريضه بمثل هذه الكلمة المجملة غير المفسّرة من 
قائلها غير المتخصص بالمذهب الحنفي. 

ومن راجع ترجمة الإمام أبي بكر الحداد صاحب السراج الوهاج رأئ 

ثناء عظيماً عليه في فقهه» وعلی کتبه ومصنفاته › وبخاصة في فقه المذهب 
الحنفي كما تقدم» بل قالوا: 


(( ۱۳/۲ 
(۲) عمدة الرعاية ص .٠١-١١‏ 

() الأعلام 251/7 وينظر العقد المنظوم في ذكر أفاضل الروم ص 477. 
.o/ (€)‏ 


و صف مؤلفاته ۳١‏ 


إن له في مذهب أبي حنيفة مصنفات جليلة» لم يُصِنّفْ أحد من 
العلماء الحنفية باليمن منذ 0 إلى عهدنا مثلها كثرة وإفادة». اه 

وقالوا: : «له مصئّفات ع وبه تفقه تلق ا من أهل زبيد» وانتفع به 
الطلة فعا عا اه 

وقالوا: «بلغت مصتفاته في المذهب عشرين مصتفاً). اه 

ومن کان هذا وصف حاله» وحال مصنفاته» فان ما تقدم من جرع 
غير مفسَّر ومن غير متخصص لا يُسقط اعتبار مصنفاته العالية القدر في 
المذهب أبدا. 

* ومما يدل على الاعتماد الكبير على «السراج الوهاج» عند علماء 
المذهب. حال الإمام المقدم في المذهب ابن نجيم صاحب «البحر 
الرائق»» فإنه ذكر في مقدمته المصادر التي اعتمدها في البحر الرائق» وعد 

: فياك السرم الوهاج»» وهذا واقع البحر الرائق» فقد أكثر النقل عنه 
مدا عليه. 

وكذلك الحال من اعتباره في كتب المذهب» كالحصكفي في «الدر 
المختار»» وابن عابدين في حاشيته وغيرهما. 

بل أسبق مّن وجدتّه ينقل عن «السراج الوهاج» بكثرة معتمداً عليه: 
الإمام الفقيه الحنفي الكبير ضياء الدين القرشي» المتوفئ سنة 54/ه»ء في 
كتابه: «البحر العميق في مناسك المعتمر لق إلى بيت الله العتيق». 

# فإن قيل: إن في السراج الوهاج بعض الروايات والأقوال الضعيفة 
المنقولة. 


۳۲ وصف مؤلفاته 


قلت: يجاب عنه بأنه إن كان كذلك فلا يُمنع هذا من اعتماده وقبوله» 
ولا نجعل ذلك سبباً لهدمه وعدم اعتباره» وعده من الكتب غير المعتمدة 
في المذهب» فهذا شأن كثير من كتب المذهب حين يذكرون رواية ضعيفة 
للإعلام بهاء والتنبيه إليهاء أو تكون مرجحة عند فريق من علماء 
المذهب» دون آخرين» وليس المقام هنا مناسباً لبسط ذلك. 

ويبقئ «السراج الوهاج» في مقامه العالي المعتمد» ولا يضره ما قيل فيه. 

* وأذكر هنا بأنه قام مجموعة.من طلاب الماجستير والدكتوراه بتحقيق 
«السراج الوهاج»» في جامعة الأزهر» وجامعة الدمام» وجامعة الملك 
فيصل في الأحساء» ولكن لم ينس بين أعمالهم» ولم يطبع الكتاب بعد. 

5 الجوهرة النيرة : 

وهو شرح لمختصر القدوري» اختصره من كتابه: «السراج الوهاج»» 
كما ذكر هذا صاحب كشف الظنون » ولم يصرّح بهذا المؤلف في 
مقدمة الجوهرة» والواقع يشهد أنه اختصارٌ له» ويعزو إليه في مواطن 
عديدة من الجوهرة» وفيما يلي دراسة خاصة عنه» تبن منهج مؤلفه فيه» 
وحال الكتاب» وتُبرز مكانته وميزاته» ثم أعقب ذلك بذكر نماذج منه ومن 
أصله «السراج الوهاج»؛ ليقارن القارى“ الكريم بينهماء ويقف على حقيقة 
الفرق بينهما عن قرب ومعاينة. 


E FF EF 


2.٠715 )١(‏ وفي ترجمته في البدر الطالع ٠١١/١‏ قال الشوكاني: «له 
شرحان لمختصر القدوري: صغيرٌ» وكبيرً). 


دراسة عن الجوهرة النيرة ۳۳ 


دراسة عن الجوهرة النيرة 


مع بيان منهج المؤلف فيه وذكر مكانته وميزاته 


أما عن منهج المؤلف في الجوهرة النيرة» فقد قال في مقدمته: 

«...وبعد: فهذا شرح لمختصر القدوري› عه بألفاظ مختصرة » 
وعبارات ظاهرة» يشتمل على كثيرٍ من المعاني والمذاكرة» أوضحته لذوي 
الأفهام القاصرة» والهِمّم المتقاصرة» وسمَيتّه ب: (الجوهرة النيرة) ...». اه 

ومن فحوئ كلامه هذاء ومن مخالطتي الطويلة للكتاب» يمكن إظهار 
منهجه وخطته التي سار عليهاء وذلك في النقاط التالية: 

١‏ إن الجوهرة النيرة شرح كامل لمختصر القدوري» وليس حاشية 


وتعليقاً عليه. 
١‏ جَمّمّ المؤلف هذا الشرح المبارك من مصادر كثيرة عالية» وانتقئ 


J 
» 


بذكاة تو الا وماك ادر ا وا ا و وى 
فيها ودقق» ولم يكن مختصرا لكتاب معين ممن تقدمه» أو شرح محدد 
مما وقف عليه» وإنما سبق جَمّعه هو لهذه النصوص» وبأوسع من هذا في 
شرحه الكبير: «السراج الوهاج». والذي اختصره هنا فى الجوهرة النيرة» 


متحررا له ومجوداء وما وور 


۳٤‏ دراسة عن الجوهرة النيرة 


۳ إنه شرح مختصر بالنسبة لغيره من الشروح المطوكة» ويمكن القول 
بأ و 

اک ات ارات ال هة ةا ودر مخ مده و 
الكلام ما قل ودل. 

إن :غبازات الكتاب متسحة :ظاهرة واقبيحة اللقارئ »+ ليس فيهنا 
غموض ولا انغلاق. 

1 جاء هذا الشرح للمتفقهين المبتدئين» ممن قَصّرت أفهامُهم» ولم 

۷ حوئ هذا الشرح فقهاً كثيراًء وعلماً جما فيّاضاًء كما ضمّ فروعاً 
فقهية كثيرة أضافها المؤلف على مسائل القدوري. 

۸ يزيد المؤلف أحياناً باباً أو فصلاً علئ مختصر القدوري يرئ أن 
الحاجة تدعو لوجوده» وإيقاف القارىء عليه» كما فعل هذا في باب 
الاستبراء» فقد ذكره في كتاب البيوع» حين تكلم عن بيع الإماء» وقال: 

«باب الاستبراء: هذا باب لم يذكره الشيخ - أي القدوري - وهو لا 
يستغنئ عنه). اه» ثم جاء بمسائله كاملة. 

1 في كثير من المواطن إلئ اختيارات الإمام القدوري في 


مختصره حال أختلااف الروايات في المذهب» أو أختلااف علمأته» ا کا 
بذلك بقوله: «وهو اختيار الشيخ».اه 


٠‏ من منهج المؤلف أنه يذكر الخلاف الحاصل بين علماء 
المذهب» كما يذكر كثيراً خلاف الشافعية» وبأقل منه خلاف المالكية» 


دراسة عن الجوهرة النيرة o‏ 
وأحياناً يذكر خلاف الحنابلة. 

1د كثيرا ما يقل المؤلف عن المضاذر تضرف يسير أو كير وها 
شان كر هن الضف 

- يهتم المؤلف بالرد على من يُسمّيهم: «المتقشّقة»» وكأنه أراد 
بهم المتزهدة الجهال البعيدين عن الفقه» كما جاء في كتاب الرهن» حيث 
رد على قولهم في مسألة من مسائل الرهن» حيث يقولون: إن ما يكون 
ع للطاعة: لا يجوز رهنه؛ لأنه في صورة حَبّسه عن الطاعة» کو 
على الظاهرية» ويسميهم: «أصحاب الظاهر»» وذلك في أقوالهم الفقهية 
الظاهرة الفساد» البعيدة عن الحق. 

۳- لاحظت خلال تقل المؤلف فروعاً ومسائل عن أكثر من مصدر 
أن ذلك يؤدي أحياناً إل تكرار ذكرٍ بعض المسائل» وذلك بسبب ذكرها 
في كل من النصيّن. 

4' يذكر المؤلف في كثير من المواضع بعد ذكره لعدة فروع يذكر 
الضابط الفقهي لهاء أو القاعدة الفقهية التي تضم تلك الفروع ونحوها من 


۳٦‏ ۰ ميزات كتاب الجوهرة النيرة 


ميزات كتاب الجوهرة النيرة 


لكتاب (الجوهرة النيرة) مزايا عظيمة بهية يتألّق بها علئ غيره» وقد 
ذكر مترجمو الإمام الحداد ثناء عطراً على مؤلفات الإمام الحداد في 
المذهب الحنفي» مام ومنها: «الجوهرة النيرة». 

كما رأيت يت ثناء خخاصاً علئ الجوهرة النيرة في آخر النسخة الخطية التي 
كتبت بتاريخ ١5١٠ه‏ حيث كتب في آخرها: 

اتم هذا الكتاب المبارك» الذي لم يُسمح الدهرٌ بمثاله» ولم ينسح 
ناسج علئ منواله». اه 

ويمكن إبراز هذه الميزات البارعة للجوهرة النيرة في النقاط التالية : 

١‏ وضوح عبارة الكتاب» وسهولة ألفاظه» مع سلاستهاء وبعده عن 
الا رما كك ليك و 
صدق واقعُه ما صرح به مؤلّفه في مقدمة كتابه» حيث قال: 

«فهذا شرح مختصر القدوري» جمعته بألفاظ مختصرة» وعبارات 
ظاهرة» ت على کثیر من المعاني والمذاكرة» أوضحته لذوي الأفهام 


>| 4 ± l2 أ‎ 1 


القاصرة: والهمم نمش صر ة 0 N‏ 
وكذلك جاء في مقدمة أصل الجوهرة النيرة» وهو السراج الوهاج» 
قال وافيفا له 


اجمعته بألفاظ وجيزة» ومغن مفيدة ) سهل المأخذ والمقافق قريب 
المعنئ والاستفادة أوضحته لكل طالب ؛ محتاج». اه 


ميزات كتاب الجوهرة النيرة ¥۷ 


۲ اهتمامه وبخاصة في مسائل فقه المعاملات بتصوير المسائل» 
وضرب الأمثلة عليهاء مما يجعلها قريبة إلئ عقل القارى“» واضحة 
المطلوب والمراد» بي مفهومة بسهولة» إذ بالمثال يتّضح المقال. 

''- يمتاز كتاب الجوهرة النيرة بتوسط حجمه» فهو ليس بالشرح 
الطويل العمل ولا بالقصير المخل» وخيرٌ الأمور أوساطها. 

٤‏ ذكره لخلاف أئمة المذهب الحنفي مع قول الإمام أبي حنيفة» 
وبخاصة أبي يوسف ومحمدء مع الإكثار من ذكر خلاف زفر» وأحيانا 
خلاف الحسن بن زياد» وكذلك خلاف بقية المذاهب الأربعة» فهو كتاب 
في الفقه المقارن» يرئ فيه القارىء سعة خلاف الفقهاء» وما فيه من رحمة 
وتوسعة على الأمة» ودفع ضيق ومشقات. 

5 ذكره في مسائل كثيرة للراجح في المذهب المعتمد فيه» إما نقلا 
عن غيره» وإما ذاكراً له منشئاً بدون عزو لأحد» فهو من الكتب التي تهتم 
بذكر الراجح في المذهب, المعتمد فيه» مع التنبيه هنا إل أنه قد يخالفه 
غيره من علماء المذهب في ذلك الرأي المختارء فهذا شيء طبيعي جداء 
ولبمن المجال هنا معبها شط هذه الفكرة: 

5 كثرة فروعه الفقهية ومسائله الرائعة التي انتقاها من بطون كتب 
الحنفية» وأهداها للقارىء؛ ليكون على ذكر منهاء وفائدة وإفادة. 

۷ كثرة مصادره المتنوعة من كتب ال 07 نقوله المنتقاة 
الراة 

۸- ذكره في مواطن عديدة فوارق لنسخ مختصر القدوري الذي 
يشرحهء وذلك إذا كان الفرق بينها مهماء وله أثر في المعنئ» مع توجيهها 
وبيانها. 

5- إعطاء المؤلّف القارىة في كثير من المسائل الثمرة والزبدة في 


۳۸ ميزات كتاب الجوهرة النيرة 


خلاف علماء المذهب بشكل مختصر جدأء وأحياناً يذكر الخلاف بدون 
ذكر أصحابه. 

٠‏ ومما ظهر لي من مزايا وفوائد الجوهرة النيرة: أن الإمام الحداد 
حين ذكر في الجوهرة في كتاب اللعان ضبط كلمة: «رَنَتَْ»: التي وردت 
في مختصر القدوري» قال: 

«وفي رواية للفقيه ابن دعاس - أبي بكر بن عمر الفارسي» المتوفئ 
سنة بالأاهي: زنت: بالتشديد: أي ترقت اه 

وبهذا قد استفدت من هذه الجملة فاكذة كاذرة تجدايدة مهمة» لم أقف 
عليها خلال دراستي السابقة عن مختصر القدوري عند خدمتي لشرح 
اللباب للميداني» وهي أن لكتاب مختصر القدوري أئمة رواة فقهاءء روؤه 
عن مؤلفه بالسند المتصل» ولكل راو ضبط معيّنُ لنص نسختهء وأن من 
هؤلاء الرواة: الإمام ابن الدعاس المذكو 5 

ويثير هذا النصُ يطل النفس لمعرفة بقية رواة مختصر القدوري 
وطبقاتهم إلى عصرنا هذاء وبهذه المناسبة أذكر هنا أن الله تعالئ قد 
أكرمني ولله الحمد بسند عام وخاص» عال متصل في الحديث النبوي 
وغيره من العلوم الشرعية» ومنها سند إلى فقهاء المذاهب الأربعة» ومنهم 
السادة الحنفية. 

وذلك من طريق شيخنا العلامة الشهير المحدّث الفقيه المسند الكبير 
الشيخ محمد ياسين الفاداني المكي» المتوفئ بمكة ا 1 
هه وأيضاً من طريق شيخنا العلامة المحدّث الناقد المحقق البارع 
الفقيه الشيخ محمد عبد الرشيد النعماني» المتوفئ في باكستان سنة 
٠١‏ ه» وكذلك من طريق غيرهما من كبار سادات علماء الحرمين 


ميزات كتاب الجوهرة النيرة ۳۹ 


الشريفين» وعلماء الشام ومصر وتركياء وبلاد الهند والسند وباكستان» 
وعلماء المغرب وتونس وليبياء وغيرهم من بلاد شتئ» جمعنا الله بهم في 
مستقرٌ رحمته علئ أحسن حال مع سيدنا رسول الله صلئ الله عليه وسلم 
وصحبه الكرام رضي الله عنهم. 

7 ومن المزايا الرائعة التي وقفت عليها في الجوهرة» ما ذكرَه من 
تقسيم منطقي جميل لموضوعات الدين والفقه الإسلامي كلهء وأضع فيما 
يلي هذا التقسيم أمام القارى“ الكريم؛ ليرى ذلك بنفسه» فقد قال رحمه 
الله في مطلع كتاب الزكاة من الجوهرة النيرة: 

«المشروعات خمسة: 

اعتقادات» وعبادات» ومعاملات» وعقوبات» وكفارات. 

-١‏ فالاعتقادات خمسة: الإيمان بالله» وملائكته» وكثبهء ورسلهء 
واليوم الآخر. 

-١‏ والعبادات خمسة: الصلاة» والصومٌ» والزكاة» والحمٌء والجهاة. 

۳ والمعاملات ع المعاوضات». والمناكحات» والمخاصمات» 
والأمانات» والشركات. 

عو والتقوناف» ا ا ا ا 
رة أخذ المالء كالقطع ف و هك الستر» كالجلد 

o ابره‎ o 
والرجم» ومزجرة ثلب العرض» كحد القذف» ومزجرة خلع البيضة.‎ 
كالقتل على الردة.‎ 

4 والكفارات خمسة: كفارة القتل» وكفارة الظهارء وكفارة الإفطارء 

وكفارة اليمين» وكفارة جنايات الحج. 


٠‏ ميزات كتاب الجوهرة النيرة 


# وترجع العبادات الخمس إلى ثلاثة أنواع: 

ل كالصلاة والصوم والجهاد. 

عي ل كالزكاة. 

يما كالحج». اه من كلامه رحمه الله. 

۳- وفي هذه المناسبة أذكر أن من فوائد خدمتي للجوهرة النيرة؛ 
ومراجعتي خلال العمل للنسخ الخطية لمختصر القدوري: أنه تكشّفت لي 
فوائد جديدة تتعلق بنص مختصر القدوري» ما بين تحسيني منها 
وتكميلي» وبذلك تم صقل نصّه أكثر وأكثرء مع زيادة في تحريره وتدقيقه 
وتقريره» وكذلك كان الحال بالنسبة لشرحه اللباب للميداني» وهذا فضل 
من الله تعالئ» ولم يكن ذلك بالحسبان» لكنه توفيق الله وعونه» وسيكون 
لهذا كله إن شاء الله أثرٌ تحسيني وتكميلي في الطبعة الثالثة القادمة إن 
شاء الله لمتن القدوري» وشرحه اللباب للعلامة الميداني. 

اون راد ار الاد ان ضاسها الع إلا شر عن )مهي 
الإمام القدوري في مختصره» مما لم أرَ من نبّه أو أشار إليه» فقد قال 
رحمه الله في نواقض الوضوء: 

اومن دأب الشيخ - الإمام القدوري - أنه يبدأ بالمتفق عليه» ثم 
بالمختلف فيه». اه 

أي يبدأ الإمام القدوري في ذكر المسائل وعرّضها في الباب بما اتفق 
عليه أئمة المذهب» ثم يأتي بالمختلّف فيه فيما بينهم. 
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نماذج ونصوص مقارنة 


من السراج الوهاج والجوهرة النيرة 


1 06 ا وكذلك من محتصر مختصره : «الجوهرة ل ليظهر 
للقارىء الكريم الفرق بينهماء ويعرف 2 وليكون عنده تصور 
واقعي لقدر الاختصار الذي قام به المؤلف: 

: مسألة : حكم دفع الزوج زکاته إلى زوجته. وبالعكس‎ ١ 

- قال في «الجوهرة النيرة»"'': (قوله: «ولا يدفع المزكي زكاته إلى 
امرأته»؛ لأن بينهما اشتراكاً في المنافع» واختلاطاً في أموالهما. 

قال الله تعالى: #ووجدك عابلا 
عنها. كذا فى النهاية. 

# قوله: «ولا تدفع المرأة إلى زوجها عند أبي حنيفة»؛ لما ذكرنا. 

قوله: «وقال أبو يوسف ومحمد: تدفع إليه»؛ لما روي أن زينب أعرأة 
ابن مسعود سألت النبيً صلئ الله عليه وسلم عن دقع الصدقة ة إلى زوجهاء 


١58/1١ )1١(‏ ١ط‏ العثمانية)» 1717/١‏ (ط الجوهرة » وبحاشيتها اللباب). 


٤۲‏ نماذج ونصوص مقارنة 
فقال: لك أجران: أجر الصدقة» وأجر الصلة. 

وهو محمول عند أبي حنيفة على صدقة التطوع؛ لأنها كانت صاع 
البنين ١‏ تحمل للنامى» ك1 منهم؛ لا أنها كان رر ا 
«الجوهرة النيرة». 

- قال في «السراج الوهّاج» عند ع الغنارة التبابقة: 

(قوله: «ولا يدفع المزكي زكائه إلى امرأته»؛ لأن بينهما سبباً يوجب 
التؤارث هن غير حجيةء كالولاء: 

ولأن بينهما اشتراكاً في المنافع» قال الله تعالئ : ¥ ووچدك عایلفاعَیَّ چ 
قيل: بمال خديجة رضي الله عنها. كذا في النهاية. 

قال في الإيضاح: لا يجوز للرجل دفع زكاته إلئ زوجته الفقيرة؛ 
لإحدئ علتين: الأولئ: أن نفقتها عليه» كالولد الصغير» فلم تستحق 
المواساة من وجهين. 

والثانية: أن بين ماليهما تمازجاً واختلاطاً؛ لأنهما لا يتمانعان فيما 
بينهما عادة» فعلى العلة الثانية: مُنعت الزوجة من الدفع إلى زوجها عند 
أبي حنيفة» وعلئ العلة الأولئ: يجوز لها الدفع إليهء وهو قولهما. 

# قوله: «ولا تدفع المرأة إلى زوجها عند أبي حنيفة»؛ لما ذكرنا. 

قوله: «وقال آبو يوسف ومحمد: تدفع إليه»» وبه قال الإمام 


)١(‏ «ومعلوم أن صدقة الشخص إذا كانت فريضة: لا يجوز صرفها في ولده» 
فعلم بذلك أنها كانت نافلة). اه من البناية ٤/٠١۲(ط‏ باكستان)» وفي روايات 
الحديث: أنها استأذنت في الدفع لزوجها وأولادها. 


الشافعي» لما روي أن زينب امرأة ابن مسعود سألت النبي صل الله عليه 
وسلّم عن دَفْ الصدقة إلى زوجهاء فقال عليه الصلاة والسلام: لك 
أجران: أجر الصدقة» وأجر الصلة». 

وهو محمول عند أبي حنيفة على صدقة التطوع؛ لأنه روي أنها كانت 
صنائع اليدين» تعمل للناس» وتأخذ منهم» فأما أن تكون موسرة» 
وتلزمها الزكاة: فلا). اه من «السراج الوهاج». 

وهكذاء فالفرق واضح بين الأصل السراج والمختصر الجوهرة» 
وبخاصة من ناحية زيادة الأدلة في السراج. 

۲ مسألة : القيام من الركوع في صفة الصلاة : 

- قال في «الجوهرة النيرة»”'' في صفة الصلاة: 

(قوله: «ثم يرفع رأسّهء ويقول: سمع الله لمن حمده»: هذه القومة 
ليست بفرضٍ عندهماء وقال أبو يوسف: فرض. 

وقوله: «سمع الله لمن حمده»: أي أجاب الله لمن دعاهء يقال: سمع 
القاضي البينة: إذا قبلها). اه من الجوهرة النيرة. 

٭ وقال في «السراج الوهاج»: 

(قوله: «ثم يرفع رأسّهء ويقول: سمع الله لمن حمده»: وهذه القومة 
ليست بفرض في ظاهر الرواية» وهو قولهما. 

وقال أبو يوسف: فرضص» وبه قال الشافعي؛ قياساً علئ الجلسة بين 
السجدتين. 


.1۳/۱ )( 


٤‏ نماذج ونصوص مقارنة 
ولقوله عليه الصلاة والسلام للأعرابي: «ثم ارفع رأسك حتئ تعتدل 
قائماً». 
ی و و 
وقال عليه الصلاة والسلام: «لا تجزىء صلاة لا يقيم الرجل فيها 


وم 


صلبه). 

همان رل ا واک ا ا زاره ی 
جوازها من غير قيام بينهما. 

ولأن القيام ركن قبل الركوع» فلا يتكرر في ركعة كالقراءة. 

وأما قوله عليه الصلاة والسلام: «لا تجزىء صلاة لا يقيم الرجل فيها 
صلبه): فالمشهور منه: «لا صلاة لمن لم يقم صلبه»» وهو لنفي الفضيلة » 
كقوله: «لا صلاة لجار المسجد إلا في المسجد». 

ولأن خبر الآحاد لا تجوز به الزيادة على الكتاب» والله تعالئ قال: 
اكوا وج دا سجْدُوا 4: ولم يذكر القيام من الركوع» فكان زيادة بخبر 
الواخد. 

وأما احتجاجهم بالجلسة بين السجدتين في كونه فرضاً: 

قلنا: الفرض هو الانتقال» ولا يمكنه إلا به» فلزمه؛ لضرورة عدم 
إمكان الانتقال إلى السجدة الثانية» أما في الركوع» فالانتقال إلئ السجود 
يمكن من غير رفع» فافترقا. 

وفي الخجندي: القؤمة بين الركوع والسجدة ليست بفرض» في ظاهر 
الرواية» فإن تركها: جازت صلاته» ولكنه يكره أشد الكراهة. 
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# قوله: «سمع الله لمن حمده: أي أجاب الله لمن دعاه» ويقال: سمع 
الأمير كلام فلان: أي أجاب» وسمع القاضي البيئة: أي قَبلّها. 

وفي تفسير عبد الصمد: معناه: قبل الله حَمْدَ من حَمده. 

وقال الشاعر: 

دعوت الله حتئ خفت أن لا يكون الله يسمع ما أقول 

أي يجيب). اه من «السراج الوهاج». 

وهكذا أيضاً فالفرق واضح بين السراج والجوهرة» وبخاصة من ناحية 
كثرة الأدلة» والمناقشات لأدلة قول المخالف. 

۳ مسألة اشتراط إذن الإمام لإحياء الموات : 

قال في «الجوهرة النيرة»”"' : 

(قوله: «مّن أحياه بإذن الإمام: مَلكهء وإن أحياه بغير إذن الإمام: لم 

وقال أبو يوسف ومحمد: يملكه»» لقوله عليه الصلاة والسلام: «من 
أحيا أرضاً ميتة فهي له). 

ولأبي حنيفة: قوله عليه الصلاة والسلام: «ليس للمرء إلا ما طابت به 
نفس إمامه). 

ولأنه حقّ للمسلمين» فليس لأحد أن يختصً به بدون إذن الإمام» 
كمال بيت المال. ٠‏ 


.04/۲ )۱( 


ثم عند أبي حنيفة: إذا لم يملكها بالإحياء» وملّكه إياها الإمام بعد 
لاء تفي فلك له 

والأولئ للإمام أن يجعلها له إذا أحياهاء ولا يستردّها منه» وهذا إذا 
ترك الاستئذان جهلا. 

وأما إذا تركه تهاوناً بالإمام: كان له أن يستردّها؛ زجراً له. 

فإذا تركها له الإمام: تركها بِعشرٍ أو خراج. 

وفي «الهداية»: يجب فيها العشر؛ لأن ابتداء توظيف الخراج على 
المسلم لا يجوز إلا إذا سقاها بماء الخراج» حينئذ يكون إبقاء الخراج على 
اعتبار الماء). اه من «الجوهرة النيرة». 

- وقال في «السراج الوهاج»: 

(قوله: «مَن أحياه بإذن الإمام: ملكه» أي من أحيا هذه الأرض الموات 
إذا كانت بعيدة من العامر» على ما ذكرنا من الاختلاف. 

قوله: «ومن أحياها بغير إذن الإمام: لم يملكه عند أبي حنيفة» وقال 
لبقيو سفت ومحمد: يملكه). 

وجه قول أبي حنيفة: قوله عليه الصلاة والسلام: «ليس للمرء إلا ما 
طابت به نفس إمامه». 

ولآنه عر لامي فليس لأحد أن يختص به بدون إذن الإمام 

وقد اتفقوا أنه ليس لأحد أن يستبدً بشيء من المال بغير إذن الإمام» 
فكذلك الأراضى. 


وَجْه قولهما: قوله عليه الصلاة والسلام: «مَن أحيا أرضاً ميت فهي 
له). 

ولأنه مال مباحٌ سبّقت يده إليه» فَمَلَكَّه كالحطب. 

ثم عند أبي حنيفة: إن لم يملكه بالإحياء» وملّكه الإمامٌ بعد الإحياء: 
تف فلگ لہ 

والأولئ للإمام أن يجعلها له» ولا يستردها منه. 

هذا إذا ترك الاستعذان جهلاًء وأما إذا تركه تهاوناً بالإمام: كان له أن 

e1.‏ - ورم اع ع و 

فإذا تركها له الإمام: تركها بعشر أو خراج» إلا أن يكون الرجل من 
أهل العطاياء فيجعلها الإمام عليه عطية. كذا في قاضي خان. 

وفي «الهداية»: يجب فيها العشر؛ لأن ابتداء توظيف الخراج على 
المسلم لا يجوزهء إلا إذا سقاها بماء الخراج؛ لأنه حينئذ يكون إبقاء 
الخراج مع اعتبار الماء. 

قال الخجّندي: إذا مَلَكَ رض الموات بإذن الإمام» أو بغير إذنه على 
الاختلاف» فزرعها: 

إن زرعها بماء السماء: فهي أرض عشر. 

وإن زرعها بماء نهر من أنهار المسلمين: فعند أبي حنيفة: حكمها 
حكم تلك الأرض التي فيها ذلك النهر: 

فإن كان في أرض الخراج: فهي أرض الخراج. 

وإن كان من أرض عشر: فهي أرض عشر. 


وعند محمد: إن كان الماء الذي ساقه إليها من ماء الأنهار العظام» 
كالنيل والفرات وشبهها: فهي أرض عشر. 

وإن كان من نهر حَفرّه الإمام من مال الخراج: فهي أرض خراج» وبه 
أخذ الطحاوي. 

* قوله: «وقال أبو يوسف ومحمد: يملكها بالإحياء»: هذا إذا ترك 
الاستئذان جهلاً» أما إذا تركه تهاوناً: يستردّها الإمام منه. كذا في الفوائد). 
اه من «السراج الوهاج». 

قلت: وتظهر بهذا المثال زيادة الفروع الجديدة التي أضافها الإمام 
الحداد في «السراج الوهاج»» ولم يوردها في «الجوهرة النيرة». 

# وبهذه الأمثلة الثلاثة يظهر الفرق واضحاً بين الأصل السراج 
والمختصر الجوهرة» ولعل الله بيسر من يوقد هذا «السراج الوهاج»» 
ويُظهر أنواره لأهل العلم؛ ليزدادوا به نوراً علئ نور. 
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مصادر المؤلف 


في الجوهرة النيرة 


إن المصادر التي أكثر الشارح النقل عنها دون غيرها هي ل 
الهداية» والنهاية» والخجندي. وفتاوئ قاضي خان» والأصل» وشرحه؟ 
(هكذا)» والفتاوئ» والذخيرة» والكرخي» والوجيز» ومنظومة النسفي› 
والمستصفئ» والمصفئ» والمبسوط للسرخسي. 

وفيما يلي أذكر ما وقفت عليه من مصادر تَّقَلَ عنها الإمام الحداد في 
جوهرته» مع بیان مختصر عنها: 

-١‏ الاختيار لتعليل المختارء لأبي الفضل الموصلي عبد الله بن 
محمودء ت 417"هب (ط). 

"- عند الإسبيجابي» لم يحدّد المؤلف أي كتاب» ولا أي إسبيجابي. 

۳- الأسرار (في الأصول والفروع)ء لأبي زيد الدبوسي عبيد الله بن 
عمر» ت ۳۰٤ھ‏ (خ). 

-٤‏ الأصل» لمحمد بن الحسن الشيباني» ت ۸۹١ه»‏ (ط). 

5 أصول البزدوي» (أصول الفقه)» لفخر الإسلام البزدوي علي بن 
محمد» ت ٤۸۲‏ ه» (ط). 


1 الإملاء؟ هناك أكثر من إملاء لأبي يوسف ولغيره. 
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۷ الإيضاح» للصيرفي؟. 

۸ بدائع الصنائع في ترتيب الشرائع (شرح تحفة الفقهاء للسمرقندي» 
ت ٠۳۹‏ ه)» لعلاء الدين الكاساني أبي بكر بن مسعود» ت ٥۸۷‏ هء 
(ط). 

4 البزدوي الصغير» (لعله: كتابه في أصول الفقه)» محمد بن محمد 
البزدوي» ت۹۳٤ه»‏ (ط). 

٠‏ البقالي محمد بن محمد الخوارزمي» له الفتاوئ» وصلاة 
البقالي» وجمع التفاريق » ت5ا0ه»ء ينظر هدية العارفين 48/7. 

١‏ التأسيس. (تأسيس النظر)» للدبوسي عبيد الله بن عمرء 
ت۳۰٤ھ‏ (ط). 

7 التتمة (تتمة الفتاوئ)» لأبي المعالي محمود بن أحمد بن 
عبد العزيز بن عمر بن مازه» صاحب المحيط البرهاني» والذخيرة» وشرح 
أدب القضاء للخصاف» والطريقة البرهانية» ات 5١5هء‏ (خ). ينظر 
الفوائد البهية ص .7١0‏ 

١‏ التجنيس والمزيد» وهو لبيان ما استنبطه المتأخرون» ولم ينص 
عليه المتقدمون» للمرغيناني علي بن أبي بكر» صاحب الهداية» 
ت ۹۳٥ه.‏ (ط). 

٤‏ التحفة (تحفة الفقهاء)» للسمرقندي محمد بن أحمدء 
ت ۳۹٥ھ‏ (ط). 

6 التقويم (تقويم الأدلة)» للدبوسي عبيد الله بن عمر» ت٠١٤ه‏ 
(ط). 

١71‏ الجامع الصغيرء لمحمد بن الحسن الشيباني» ت 89١ه.‏ (ط). 
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۷- الجامع الكبير» لمحمد بن الحسن الشيباني» ت89١ه.,‏ (ط). 

جوامع الفقه > فتاوئ العتابي أحمد بن محمد» ت٦۸٥٠ه‏ (خ). 

۹- الحسامية ( فتاوى حسام الدين ١۳٠ه»‏ ينظر كشف الظنون 
۲/۲ 

-١‏ الحقائق (حقائق المنظومة)» شرح على منظومة الخلاف لنجم 
الدين النسفي» لمحمود بن محمد بن داود البخاري» ت١۷٦ه‏ (خ). 

١‏ الحواشي ؟. 

۲- الخجندي» يقول: «قال في الخجندي»» وقد أكثر النقل عنه في 
أبواب الكتاب كلهاء ولعله هو الكاكي» صاحب معراج الدراية شرح 
الهداية» وصاحب الغاية» محمد بن محمد» ت۹٤‏ ۷ه. 

-٣‏ خزانة أبي الليث السمرقندي نصر بن محمد» ت۳۹۳ ه» وقيل: 
۵ ھ. 

5" خزانة الأكمل» في الفروع ليوسف بن علي الجرجاني» قيل: 
توفي بعد سنة ١١٠٠ه»‏ وقيل: قبل. ينظر تاج التراجم ص۳۱۸» كشف 
الظنون .۷٠۲/١‏ (خ). 

0 الذخيرة (الذخيرة البرهانية)» لبرهان الإسلام السرخسي محمد بن 
محمد» رضي الدين» صاحب المحيط البرهاني» ت ٤٤٠ه»‏ وقد اختلف 
في اسم صاحب الذخيرة» وسنة وفاته» ينظر الفوئد البهية ص۱۸۸ تاج 
التراجم ص۸٤۲.‏ 

7 السراج الوهاج شرح مختصر القدوري» لأبي بكر الحدادء 
ت١٠8ه.‏ (خ). 

۷- السنن» لأبي داود سليمان بن الأشعث» ت١٠۲۷ه.‏ (ط). 
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۸- السيّر الكبير» محمد بن الحسن الشيباني » ت۸۹١ه»‏ (ط). 

۹- شاهان» في الفروع» من متعلقات الهداية» ينظر كشف الظنون 
10/۲. 

"٠‏ شرح الإرشاد. هناك أكثر من إرشاد؟. 

١‏ شرح القدوري؟ هكذا ذكره مطلقاً. 

"ل شرح مختصر القدوري؛ لشيخه موفق الدين» وتقدم أني لم أقف 
عليه» وينقل عنه أيضاً مباشرة من كلامه» ولا يسمّي له كتاباً. 

8 شرح المنار؟ الشروح كثيرة» وقد أطلق المؤلف النقل. 

٤‏ شرحهء هكذاء ونقل عنه كثيراً» ولعله أراد شرح القدوري على 
الكرخي. 

5 الشفا بتعريف حقوق المصطفئ صائ الله عليه وسلم» للقاضي 
عیاض بن موسیٰ» ت٤٤‏ ٥ه‏ (ط). 

"١‏ شمس العلوم» في اللخة» ثمانية عشر جزءا» لنشوان بن سعيد 
الحميري اليمني» ت"ا/ادهء ينظر كشف الظنون .1١51/7‏ 

۷- الصّحاح في اللغة» للجوهري إسماعيل بن حماد» ت ۳۹۳ه» 
(ط). 

۸- الصيرفي؟ لم يحدد» ولعله أراد الإيضاح. 

9 العيون؟ هناك أكثر من كتاب بهذا الاسم. 

4 الغاية شرح الهداية» للسَّروجي أحمد بن إبراهيم» ت ١٠لاهء‏ 
(خ). 

وهناك: الغاية شرح الهداية» لصاحب معراج الدراية شرح الهداية» 
الكاكي محمد بن محمد بن أحمد قوام الدين الخجندي السنجاري» 
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ت 54لاهء (خ).» ينظر هدية العارفين .٠١١/۲‏ 

١‏ الفتاوئ؟. هكذا مطلقة. 

أ قاوى مرف 

57 فتاوئ صاعد. 

الفتاوئ الصغرئ» لحسام الدين ابن مازة الصدر الشهيد عمر بن 
عبد العزيز» برهان الأئمة» ت 015ه», (خ). 

5 الفتاوئ الظهيرية»ء لمحمد بن أحمد ظهير الدين البخاري» 
ت ۱۹٦ھ‏ (خ). 

47 فتاوئ قاضي خان» حسن بن منصور الأوزجندي» ت ٥۹۲‏ ه»› 
(ط). 

۷- الفتاوى الكبرئ» لحسام الدين ابن مازة الصدر الشهيد عمر بن 
عبد العزيز» برهان الأئمة» ت ١۳٠ه»‏ (خ). 

الفوائد» هناك أكثر من كتاب بهذا الاسم. 

4 القاضي؟. 

القنية» للزاهدي مختار بن محمودء ت 158ه» (ط). 

١‏ الكامل. لعله: الكامل في الفتاوئ» لمحمد بن عثمان السمرقندي» 
كان حياً سنة 1۲۸ ه. ينظر الفوائد البهية ص١١٠‏ هدية العارفين .١17/7‏ 

7 في الكرخي» وينقل عنه في كتاب الحدود» فيقول: في الجزء 
الخامس من الكرخي» لعله من شروح الكرخي على كتب المذهب» فله 
شرح الجامع الصغير» وشرح الجامع الكبير وغيرها. 

۳ الكشاف عن حقائق التنزيل» (في تفسير القرآن الكريم)» 
للزمخشري محمود بن عمر» ت ۲۸٥ھ‏ (ط). 
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84 كنز الدقائق» للنسفي أبي البركات عبدالله بن أحمدء 
ت ١٠‏ الاهه (ط). 

5 المبسوطء (شرح الكافي للحاكم الشهيد)» لشمس الأئمة 
السرخسي أبي بكر محمد بن أحمدء ت ۸۳٤ه»‏ وقيل٠49ه»‏ (ط). 

7 المجرد لأبي حنيفة» للحسن بن زياد اللؤلؤي تلميذ الإمام أبي 
حنيفة. ت5١٠هب‏ (ط). 

۷- المحيط» لمحمد بن محمد بن محمد رضي الدين برهان 
الإسلام السرخسي» ت الاده., (خ). 

وهناك المحيط» لبرهان الدين محمود بن تاج الدين أحمد ابن الصدر 
الشهيد برهان الأئمة عبد العزيز بن عمر البخاري» ت ١١٦ه»‏ وهو ابن 
آي الصدر الشهيد» (ط). 

وهناك محيط السرخسي» لشمس الأئمة محمد بن أحمدء 
ت ٤۸۳‏ ه» (خ). 

۸- مختصر الكرخي» عبيد الله بن الحسين الكرخي» ت٠4اهء‏ 
(خ). 

9 المرتبة؟. 

١‏ المستصفئ (شرح منظومة النسفي في الخلاف» للنسفي أبي 
حفص عمر بن محمد» ت ۳۷٠ه)»‏ للنسفي أبي البركات عبد الله بن 
أحمد» ت ١٠١لاهء‏ (خ). 

-١‏ المشكل. هكذا مطلقاًء وهناك أكثر من كتاب بهذا الاسم. 

7" مشكل القدوري. 

“717 المصابيح. هناك أكثر من كتاب بهذا الاسم. 
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8 المصفّئ مختصر المستصفئ للنسفي - المستصفئ. 

5 المغرب في ترتيب المعرب» للمطرّزي ناصر الدين بن 
عبد السيد» ت ١٠١"اهه‏ (ط). 

7 الملتقط في الفتاوئ» لأبي القاسم بن يوسف السمرقندي» 
ت كقوف (ط). 

1 المنتقئ. هناك أكثر من منتقى. 

المنظومة في الخلافيات» عمر بن محمد نجم الدين النسفي» 
تْلالادهفء (ط). 

4- منية المصلي وغنية المبتدي» للكاشغري محمد بن محمد» ت 
٥‏ هھ (ط). 

»ه۷٠١ النهاية شرح الهداية» للسغناقي الحسين بن علي» ت‎ ٠ 
(خ)» وهو تلميذ صاحب الهداية» والنهاية أول شرح للهداية. ينظر كشف‎ 
.۲٠۳۲/۲ الظنون‎ 

١‏ النوادرء» لمحمد بن الحسن الشيباني » ت ۱۸۹ه» (خ)» له عدة 
روايات» منها: لابن سماعة» ت ۲۳۳ه. ومنها: لهشام بن عبيد الله 
الرازي» ت ۲۲۱ھ ومنها: لابن رستم إبراهیم» ت ١١۲ه.‏ 

7 نوادر بشر عن أبي یوسف» بشر بن الوليد الکندي» ت۲۳۸ه. 

۳ النوازل. لعله لأبي الليث السمرقندي نصر بن محمدء 
ت ٣۳۷ه.‏ 

4 الهداية شرح بداية المبتدي» للمرغيناني علي بن أبي بكرء 
ت ۳ه (ط). 

٥‏ الواقعات» للصدر الشهيد عمر بن عبد العزيز بن مازه» 


05 مصادر المؤلف 


ت ٥۳٦‏ ه» (خ). 

7 الواقعات» للناطفي أحمد بن محمد» ت ٩٤٤ھ‏ (خ). 

/ا/ا- الوجيزء لمحمد بن محمد بن محمد رضي الدين السرخسي» 
المتوفئ سنة ١لاده»ء‏ كما حقق هذا الزركلي في الأعلام 2514/1 وقيل: 
هه ذكره له القرشي في الجواهر المضية 2589/15 وله ترجمة فيه 
۳ الفوائد البهية ص ١88‏ » وهو صاحب المحيط الرضوي. 

الينابيع في معرفة الأصول والتفاريع» شرح مختصر القدوري» 
لرشيد الدين محمود (محمد) بن رمضان الشبلي الرومي» فرغ منه سنة 
٦ه‏ (خ). 


FR RF FR RF 


الشْمَحْ الحَطّية المعتمدة 0۷ 


الخ الخطية المعتمدة 


في تحقيق الجوهرة النيرة 


للجوهرة النيرة تُسَحْ خطية كثيرة في مكتبات العالم» تُنظر في الفهرس 
الشامل”''» فقد ذَكرَ منها ١7١‏ قطعة للجوهرة» أي نحو مائة نسخة» كما 
توجد من الكتاب تُسخ أخرئ كثيرة في مكتبات العالم لم تُذكر في هذا 
ار 

وقد يسّر الله لي الحصول على صورة أربع عشرة نسخة منهاء فا 
يلي وصفٌ مجم لهاء مع ترتيبي لها بحسب قم تاريخ نسخها: 

o نسخة بتاريخ 6ه وتقع في 4 ورقة» وفي كل صفحة‎ ١ 
سطراًء وجاءت فيها المقولات بلون أحمرء وأصل هذه النسخة محفوظ‎ 
في مكتبة كوبريلي في اسطنبول» وقد أرسل إلي صورة منها سعادة الأخ‎ 
الدكتور إلياس قبلان» شكر الله له» وجزاه خيراً.‎ 

٠١ ورقة» وفي كل صفحة‎ ۳٠١ نسخة بتاريخ ٤۹۷ه» وتقع في‎ ١ 
سط وا خط فلل وعليها بعض الحواشي» وخطها عادي» ونصُ‎ 
الجوهرة فيها صحيحٌ في الغالب الكثير» وهي تامة» وليس فيها أسقاط»‎ 
وقد حصلت على صورة عنها من مركز الملك فيصل الخير بالرياض.‎ 


۳/7 (1) 
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۲۳ ورقة» وفي كل صفحة‎ ٠٠١ نسخة بتاريخ ۹۷۷ه» وتقع في‎ -٣ 
كلمةء وهي نه شار وخطها جميل‎ ١١ سطراًء وفي كل سطر‎ 
واضح› وليس فيها ضبط إلا نادراً» مصورة من مكتبة شيخ الإسلام فيض‎ 
الله أفندي» في اسطنبول» ومنها صورة في مكتبة الملك عبد الله بن عبد‎ 
العزيز التابعة لجامعة أم القرى.‎ 

٤‏ نسخة بتاريخ ۹۷۷ه أيضاًء وتقع في 74 ورقة» وفي كل صفحة 
##اسطراء وفي كل ,شط 17 كلمةه.. وي "نسخة ممتازة إن ا ا 
وخطها جميل واضح› وليس فيها ضبطء منها صورة في مركز جمعة 
الماجد بدبي» وأصلها في مكتبة الغازي خسرو بتركيا. 

ويظهر أن مالكها كان له اشتغال واضحٌ بهاء ومراجعات كثيرة فيهاء 
وقد وضع عليها بعض الحواشي والتعليقات المفيدة» وعليها تصحيحات 
لنصهاء وفي جوانبها عناوين تُبرز مضمون الكتاب. 

- نسخة بتاريخ ١11‏ الهء ا وفي كل صفحة ٣۳‏ 
مرا وفيها ضبط ممتازٌ لکثير من E‏ ووضع على متن القدوري 
خط يميه عن عن ر ع تحرير وتثبِّت من نص مختصر القدوري» 
ومن هذه النسخة صورة مودّعة في جامعة أم القرئ بمكة المكرمة. 

الا e‏ ٠ه‏ وتقع في 5١5‏ ورقة» و 01 


١ .‏ 
i:‏ ا E‏ بيطا سطر 15 كلمةء وهي نسخة معتاز ة إلى 16 . ماء وخطها 


جميل واضح وفيها ضبط لكلماتها من أولها إل ورقة ٠١‏ فقط» مصورة 

و ء۶ و 
من مكتبة شيخ الإسلام فيض الله أفندي في اسطنبول» ومنها صورة في 
مكتبة الملك عبد الله بن عبد العزيز» التابعة لجامعة أم القرئ. 


۷ نسخة بتاريخ ۸١٠٠ه»‏ وهي في جزءين» الأول برقم ١٤۲٠ء‏ 


الخ الخطية المعتمدة 0۹ 


ويقع في ۳۸۳ ورقة» وفي كل صفحة ۲١‏ سطرأًء والثاني برقم ٠٠١‏ ويقع 
في 51 ورقة» وفي كل صفحة ١5‏ سطراء ويبدأ بكتاب الوديعة» وهي 
نسخة تامة ممتازة» محفوظ أصلها في مكتبة الساقزلي» في مكتبة الملك 
عبد العزيز بالمدينة المنورة. 

نسخة بتاريخ ١1١٠١هء‏ وتقع في 81 ورقة» وفي كل صفحة "ا" 
سطراًء وصورثها مودعة في مركز الملك فيصل الخيري في الرياض. 

5- نسخة بتاريخ 41١٠١هء‏ وتقع في 47" ورقة» وفي كل صفحة ۲۳ 
سطراً» وهي نسخة جيدة» وأصلها محفوظ في مكتبة الشفاء في مكتبة 
الملك عبد العزيز بالمدينة المنورة» برقم .٤٤١‏ 

٠١‏ نسخة منها الجزء الأول من الجوهرة فقط› بدون تاريخ للنسخ»› 
وتقع في ۱۸١‏ ورقة» وفي كل صفحة 74 سطراً» وصورثُها مودّعة في 
مركز جمعة الماجد في دبي» ليس فيها تاريخ للنسخ»› وتحوي النصف 
الأول من الكتاب فقط إلئ آخر كتاب المزارعة» وهي مليئة في أطرافها 
بحواش كثيرة مفيدة في إيضاح النض وشرحه» وخطها لا باس به» وهي 
ملونة جميلة. 

-١‏ نسخة منها الجزء الأول من الجوهرة فقط»› دونزتاريق للخ 
وتقع في 0 و ا ك واضح» وصورتها 507 في جامعة 
الملك سعود في الرياض» وقد انتهئ هذا الجزء عند آخر كتاب الوكالة» 
أي ما يعادل ثلث الجوهرة. 

"١‏ نسخة بتاريخ 14 ١٠ه‏ 3 قري منها المجلد الثاني من الجوهرة 
فقط» وتقع في ۲۸۷ ورقة» وفي كل وقد ا س ف کات 
النكاح إلئ آخر الجوهرة» وصورتها مودعة في مركز جمعة الماجد بدبي» 


3 الخ الخَطية المعتمدة 


وتأريخ تَسْخها جاء بطريقة غريبة معقّدة» يُشبه تأريخ حساب الجمّل لكن 
بطريقة اخری؛ وقلارت أنه تاريخ نسخها كان في سنة ۱٠٨۸‏ ه» وهي 
نيه ا را 

-٣‏ نسخة بتاريخ ١١١١ه»‏ وتقع في ۳۷١‏ ورقة» وفي كل صفحة 
سطرأًء وهي من أفضل النسخ التي وقفت عليهاء وخطها عادي» وغيرٌ 
مضبوطة» إلا في بعض الكلمات المشكلة» لكن نصّها صحيح» وليس 
فيها أسقاطء وفي أطرافها تصحيحات للنص . 

-٤‏ نسخة بتاريخ 5١١١هء‏ وتقع في 7174 ورقة» وفي كل صفحة 
٠‏ سطراًء وهي نسخة واضحةٌ جميلة» وأصلها مودعٌ في مكتبة عارف 
حكمت بالمدينة المنورة» برقم 2)504//١1(‏ فقه حنفي. 

:* طبعات الجوهرة النيرة : 

طبع كتاب الجوهرة النيرة ثلاث طبعات» وصور عنها مرات عديدة. 

١‏ جاءت الطبعة الأول في مجلدين في ثمانمائة صفحة مرصوصة: 
الأول في 87 صفحة» والثاني في ٤١‏ صفحة» وهي طبعة عثمانية 
تركية» في مطبعة محمود بك» الكائن في جوار باب العالي» سنة 
۰۱ ه. 

۲- الطبعة الثانية» وبحاشيتها: «اللباب شرح الكتاب»» للميداني» في 
جزءين أيضاً» وهي طبعة عثمانية تركية» في دار الطباعة العامرة 
باسطنبول» سنة ١١۳١ه.‏ 

۳ كما طبع في دهلي بالهند سنة ۱۳۲۸ه. 

وكل طبعاته سقيمة عليلة: تستصرخ من يداويهاء ويقوم علئ 


اسح الخطية المعتمدة 3 
رعايتهاء لتكون سليمة معافاة مما أصابهاء والحمد لله الذي أعانني 
ووفقني لخدمة هذا الكتاب» وأسأل الله القبول والعافية في الدين والدنيا 
والآخرة وللمسلمين أجمعين. 

# وفيما يلي نماذج مصورة من النسخ الخطية للجوهرة النيرة السابقة 
الذكر» المعتمدة في التحقيق: 


الح الحم المعتمدة 


الجوهرة النيرة نسخة ٩٥١‏ ه 
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ا 
ولزو ورد نتان تراد وبق الات تاروطت ليك اباو 
ER‏ ا 1 0 6 
زۇ NET‏ 1 زإلانية 
0 زرەت اننا ھان 
وكاب TTT‏ 
وريه قز ونان وان لاکز زانط ايوا 
جاتنو لوتر ارز اروا اوتا ضز وو اتان هو طن پار 
وار زاب هوض ر لر اذا نقيت 1 
كاد امرك عرشت اكوا حي وناکله 


کا رلا موند ورن وراش رو ل 


امس | مرجي ون لاغ ناخد خو الرۇك ادوا 
4 اا 0 2 
وادور ار 





الجوهرة النيرة نسخة ٩۷٤‏ ه 


سخ الخطية المعتمدة 


الجوهرة النيرة نسخة ٩۹۷۷‏ ه (فيض الله) 
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الشّمَحُ الخَطية المعتمدة 


الجوهرة النيرة نسخة ٠١51١‏ ه 





الشّسَحُ الخَطية المعتمدة 





انسح الخطية المعتمدة 
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د سن an:‏ 5-2 








أحباة ن و تلشوحيه ولجنا لجن اچد ددم وحية ولج ديهم ددك دك یم فج 
أحسيه ذدك تنتتم الحلم ود كل ينزي من التزک دراله | ٿن سر ددهو 
يسيس ثائئة واربعيث عاننه x‏ ننن نپام انی دنين وسبعين ١‏ ذمعشرططس 
حنات وا لرادی اريدلة يئة طساسيع و و ئراط فصت دان ونی ا حضف 
سس الد دې واهمل العراق سموث دصق س یس ١ل‏ رد وشاطا دهراراع 
حماناد E ED‏ دوا نغاب حا ت دا لمرد حب التي سط 
الجن تفش ربكن لطع من مل ف ماد ق وُطال و كلعشْرة دنام د ونه سخا 
وأفر ھن هلان بیو مد ردس دد مج وا نوات وان بن من اک عرد پم 
المتع لا نة وللا السرس انات دبي دلان سند 0 الائن مخلضابنا 
واباد هوان جع ڊ فالا و لوحت بی !ا لم الاو فل بخلة مق سدس ریات 
دوم ماى ددري حي لاا E‏ اضر ازو الشاند انمتا لاو 
ہلت انیت ومین مله شع الا لي راتا نی فيه للن ديع منا لاد لي کالغانيه KN‏ 
| |امعتردث ودم ما لار 3 رادا نمه سيطة عشر وکاب چغ الال اطاعشر 
ولاس له شنا ألثانيه لاه ابه أمره لأنن! لما دك الشا ل عشرون طن دلنها ثنات 
سوك و سان جات نت الددهم ماني واردموث قاضربب دمبب كل 
ارف چ تان وارديت کا فن ہ وغل اشن ؛ وسبعب بصع الاب غا لن حات فن رلم 
|| احدي عشرحنةو تلش حممودلزءى. وج مس ترجه وتلشحه ولان الان کش | 
عش حزة وثلت حيهفر لك كلما نية واردموث حيه وامتانه اذك توس ! 


| التلكه وم عَانَيْهْ واردعون فلا الشمشلاه دُهوإ سان ويسموث كن نزوامن , | 
سام کل وا رت بلا ابق في دضية دن .الزگة فان | اسفطت من دصبب ! 
| لفن وچ عرق نة دع ناروت ثلثه رسع لٹا ٹ بکیج شل عالرونُلث : 
٠‏ 6 مهو مييوس التزكه دهكزا کل کار ت مؤائس نفإلى اعلره 6ا 
بإلصوات وليه ارج والماسكه الميى لم او واحزاظا حرا ى و 
١‏ .0 و وناطنا لا عتمي ناعل ىه ھا۱ تیا شه ie x‏ 
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الشْسَحُ الخَطية المعتمدة 


الجوهرة النيرة نسخة /ا9١٠‏ ه 





ع 


لسسَخ الخطية المعتمدة ۷۱ 


الف ج 
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الشْسَحْ الحَطية المعتمدة 


الجوهرة النيرة نسخة ١١١4‏ ه 








الجوهرة النيرة الجزء الأول نسخة بدون تاريخ 


اسح الحَطَية المعتمدة 


الجوهرة النيرة الجزء الأول نسخة بدون تاريخ 





الشّمَحُ الحَطية المعتمدة 


Vo 





الجوهرة النيرة الجزء الثاني نسخة ۸١١٠ه‏ تقريباً بتاريخ حسابي غريب 


منهج ال تيو 


2 شط م ١‏ 7 د اله 1 1 

ل ل ا ل وصل 
إلى أربع عشرة نسخة»› وهي متفاوتة في جودتها حسا ومعنى » وكمالا 
ونقصاًء ومع هذا العدد لم أجد بينها نسخة يُصلح اتخاذها ركناً شديداً 
آوي إليه» فلكل نسخة N E‏ من أخطاء ي الخ › وتحريف 
للضي ونقص بل أسقاط فيه وتقديم وتأخير» وغير ذلك. 

لكنها بمجموعها كلهاء مضموما إليها النص المحقق من 
مختصر القدوري الذي أكرمني الله ا من قبل» ومع بذل الجهد 
والطاقة» وتوفيق الله تعالی ا ا ا ولله الحمد ال 
سليم من الجوهرة بقدر الإمكان» وذلك على طريقة ة النص المختار من 
تلك النسخ كلها. 

١‏ لقد دعاني العمل على الجوهرة إلى مراجعة الخ الخطية لمختصر 
القدوري المتن الذي شرح فيهاء وقد لاحظت اختلاف تسخ القدوري التي 
يسر الله لي جَمْعَها مع النسخة التي اعتمدها الحداد في شرحه هذاء وكذلك 
أختلاف سخ الجوهرة» وهكذا الحال فيما يسر الله لي من قبل من خدمة 
التراث فى كتب عدة» كل هذا جعل قلبى مطمئناً تماما لقضية اختلاف 
اتخ في الكتب» وأنه أمرٌ طبيعي جداًء وواقعي حتى عند أئمتنا السابقين 
واللاحقين في نُسخ ما يكتبون ونُسخ ما ينقلون عنه. 


ومن هنا رأيت أن الاعتماد علئ طريقة النص المختار هي الطريقة 
لري ات و ب ن والله وا 

۳ أثبت ' أعلئ صفحات الجوهرة النيرة نص مختصر القدوري» 
للقيو ينيدا ينك معتمداً على النسخة المصحّحة التي توصلت إليها 
أيام اشتغالي بتحقيقه مع اللباب» والتي لا أزال أجتهد في تصحيحهاء 
وسيجد القارى“ اختلافاً يسيراً بين النسخة التي أنْبتّها أعلئ» وبين النسخة 
المضمَّة في الجوهرة التي اعتمدها الإمام الحداد؛ والسبب واضح. 

SS مسا م بحر اوري‎ ٤ 
الجوهرة» زيادة ونقصاً وصياغة وترتيباً؛ حيث إن تسخ الجوهرة لم يميز‎ 
فيها بين الشرح والمتن» ويختلف المتن من نسخة إلئ أخرئ» وكان‎ 
التداخل بينهما في الخ هو الأصل إلا في مواضع يسيرة» ونبّهتْ على‎ 
الفؤاوق المهحة ها‎ 

5 قمت بتمييز نص مختصر القدوري المضمّن في الجوهرة باللون 
الأحمر؛ لزيادة إبرازه؛ وسهولة الوقوف عليه. 

ا لم أشر إلئ الفوارق بين تُسخ خ الجوهرة إلا إلئ المهم منهاء مما له 
أَثر في المعنئ» وكذلك لم ا إلى الأسقاط والتحريفات الواقعة في 

۷ قمت بتفقير النص» وجعله في جِمَّلٍ متفرقة» وكذلك جعلت 
بداية كل مسألة وفرع من أول انهل ع ا 
على مضمونه. 

۸ وضعت علامة نجمة في أول كل مقولة من مقولات القدوري التي 
وزل لمراان E‏ 


E e -۹‏ ملاحظاً ال 
-٠١‏ وضعت للنص علامات الترقيم المشهورة؛ سعياً لإدراك النص 
وفهمه» ومعرفة المراد منه» فی حين كان النص فى طبعاته السابقة يسير 


سَيّر السّواني لا ينقطع. 
و - 2 ب 
١‏ شرحت بلطف الكلمات الغريبة التى قدّرت حاجة قارىء هذا 
الكتاب وأمثاله إليها. 


۲- آثرت عدم التعليق على ما يذكره المؤلف من ترجيحات في 
المذهب» وبيان للمفتئ به؛ لأن هذه القضية مسألة طويلة شائكة» 
ل وقد بيّنت الاختلاف فيها بالتفصيل في 

بحثي المسمى: كوي المذهب الحنفي» > مع تأملات في ضوابط المفتئ 
بدا e‏ تمم الاير 

۳- قمت بتخريج الأحاديث والآثار الواردة في النص علئ سبيل 
الاختصار» مع الاجتهاد في نقل بيان درجته والحكم عليه من كلام أهل 
الشأن في ذلك. 

8' قمت بعزو النصوص التي نقلها المصنّف في الجوهرة إلى 
ا اك الهو وا إن كان المضون مرج دون 
ا 

ا و ا ر ا و ها ات إل ولك 


ات را ا ع الو راا السراج الوهاجء 
وذكرتك ار ا م لاان باذج وتز صن من كل من الكتامن: 


منهج الت لتحقيق ۷۹ 


۷- بيّنت منهج المؤلف في الجوهرة النيرة» مع بيان مكانة كتاب 
الجوهرة في المذهب الحنفي » ومدئ اعتماده وقبوله عند علماء 
المذهب» مع مناقشة ورد قول من جعله من الكتب الضعيفة غير المعتمدة. 

۸- عرفت باختصار بمصادر المؤلف التي نقل عنهاء وكذلك 
بالأعلام غير المشهورين المذكورين في الجوهرة» وجعلت ذلك في قسم 
الدراسة؛ تخفيفاً من إثقال الحواشي بهاء ولعدم إشغال القارى“ عن فقه 
المسائل والفروع. 


0 بد ياد مانم وام 
2 ک2 52 


۸۰ تراجم مختصرة للأعلام المذكورين 


تراجم مختصرة للأعلام المذ كورين 
في الجوهرة النيرة 


١‏ -الإسبيجابي» هناك أكثر من إمام يحمل هذا اللقب» ينظر هدية 
العارفين .٠٠١/۲‏ 

۲ - بو بكر الإإسكاف» البلخي محمد بن أحمد» الإمام الكبير» جليل 
القدرء ت7”اه. الفوائد البهية ص .١5١‏ 

۳ -أبو بكر الأعمش» محمد بن سعيد» ممن أخذ عن أبي بكر 
الإسكاف. الجواهر المضية ٠١١/۳‏ الفوائد البهية ص5 77. 

٤‏ -البزدوي» فخر الإسلام» علي بن محمد» صاحب أصول 
البزدوي المشهور. ت487ه. تاج التراجم 38 1 

ه ‏ الحسن البصري» الحسن بن يسار البصري» من أشهر التابعين» 
حَبّر الأمة في زمانه» ت١١١هء‏ الأعلام 7177/17. 

١‏ التّمُرُئاشيء أحمد بن إسماعيل» الإمام الجليل القدر» له شرح 
الجامع الصغيرء وكتاب التراويح» والفتاوئ» الفوائد البهية ص15١»‏ تاج 
التراجم ص8١٠»‏ ولم يذكرا سنة وفاته» لكن البغدادي في هدية العارفين 
0١‏ ذكر وفاته سنة ١9٠"ه.‏ 

۷-الثوري» سفيان بن سعيد الثوري» الإمام الفقيه» شيخ الإسلام» 
سيد الحفاظ» ت١١١ه.‏ تذكرة الحفاظ .٠٠٠٥/١‏ 

8 - أبو عبد الله الجرجاني» يوسف بن علي» صاحب خزانة الأكمل 


تراجم مختصرة للأعلام المذكورين ۸۱ 


في الفقه الحنفي» في ست مجلدات» تفقه على الكرخي» ولم تُذكر سنة 
وفاته. تاج التراجم ص۳۱۸. 

4 حافظ الدين» النسفي أبو البركات عبد الله بن أحمدء ت١٠لاهء‏ 
صاحب كنز الدقائق» ت١الاه.‏ تاج التراجم 175. 

٠‏ -الحريري» القاسم بن علي البصري» الأديب الكبير الشهيرء 
صاحب المقامات الحريرية» ت١٠٠ه.‏ الأعلام .٠۷۷/١‏ 

١‏ -شمس الأئمة الحلواني» عبد العزيز بن أحمد إمام الحنفية في 
وقته ببخارئ» له شرح الجامع الكبير والصغير وغيرهماء ت455ه. تاج 
التراجم ص184. 

۲ الخجندي» هناك أكثر من إمام حنفي لقبه: خجندي» ينظر هدية 
العارفين ٠٠١١/۲‏ لترجمة صاحب الغاية شرح الهداية» ت59لاه. هدية 
العارفين 41/١‏ لترجمة عمر بن محمد ات١591ه.‏ 

٠‏ -خلف بن أيوب البلخي» من أصحاب الإمام محمد وزفرء 
ت6١٠ه.‏ تاج التراجم ص157١.‏ 

4 -خواهر زاده» محمد بن الحسين» ولقبه بمعنئ: ابن أخت عالم» 
له المختصر والتيتيمن والمسواط» تهت الفوائد البهية هن 1517 

60 -أبو طاهر الدباس» محمد بن محمدء إمام الحنفية في العراق» 
من أقران الإمام الكرخي. الفوائد البهية ص1817. 

7 -أبو بكر الرازي» الجصاص أحمد بن علي» إمام الحنفية في 
عصره» صاحب أحكام القرآن» ت٠/ااه.‏ الفوائد البهية ص77. 

۷--الزندويستي» الحسين بن يحيئ البخاري» له شرح الجامع 
الكبير» وروضة العلماء» ت في حدود ٠٠4هء.‏ كما في هدية العارفين 
01/١‏ 


A۲‏ تراجم مختصرة للأعلام المذكورين 


٨۸‏ الڙهري» محمد بن مسلم بن عبد الله بن شهاب الزهري» أحد 
أكابر التابعين من الحفاظ الفقهاء» ت ١٤١٠ه.‏ الأعلام 4۷/۷. 

۹ -السرخسي» المشهور بهذا اللقب هو: محمد بن أحمد شمس 
الأئمة» الإمام الحجة» صاحب المبسوط شرح الكافي» ت في حدود 
٠١‏ ه. الفوائد البهية ص۸١٠‏ . 

١‏ -سعيد بن جبير» الكوفي» أحد كبار التابعين» الإمام الفقيه» قله 
الحجًاج» ت٩۹‏ ه. الأعلام .٩۳/۳‏ 

1 اوغ ا ماضن كاب ق 
الفتاوئء ت١١٤ه.‏ الفوائد البهية ص١١٠‏ . 

١ابن‏ سّمّاعة» محمد بن سماعة» أخذ عن أبي يوسف ومحمدء 
وكتّب النوادر عن أبي يوسف. ت777ه. الفوائد البهية ص١17.‏ 

7 -أبو الليث السمرقندي» نصر بن محمدء المشهور بإمام الهدئ. 
له مؤلفات عديدة» ت ۳۷۳ھ وقيل: 97اه. 

4 -أبو سهل» الرازي موسئ بن نصير (نصر)» من أصحاب محمد 
بن الحسن» له كتاب المخارج» وهو بديع في بابه. تاج التراجم ص‌۲۹۷. 

6 -صاحب الحواشي؟. 

75 _الصدر الشهيد» هو الحسام الشهيد عمر بن عبد العزيز بن مازة 
البخاري» صاحب الفتاوئ الكبرئ والصغرئ» ت075ه. تاج التراجم 


بذداس 


ص ١ ١١‏ 
۷ الصيرفي؟. 
أبو القاسم الصفارء إبراهيم بن إسماعيل» ت575ه»ء الفوائد 
4 ابن شبرمة» عبد الله بن شبّرمة» أحد التابعين» الإمام العلامة» 
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فقيه العراق» قاضي الكوفة» ت55١ه.‏ سير أعلام النبلاء 417/5 ". 

"٠‏ -ابن شجاع» محمد بن شجاع الثلجي» من أصحاب الحسن بن 
زياد تلميذ الإمام أبي حنيفة» له كتاب النوادر» توفي ساجدا في صلاة 
العصر» ت٣٣۲ه.‏ تاج التراجم ص٤٤۲.‏ 

۱-شیخ الإسلام؟. 

١‏ -طاوس بن كيسان» اليماني الجندي» من التابعين» كان رأسا في 
العلم والعمل». توفي بمكة المكرمة 5١٠١ه.‏ تذكرة الحفاظ .٠٠/١‏ 

۳ _أبو جعفر الطحاوي» أحمد بن محمدء أول من ألف مختصرا 
في الفقه الحنفي» وصاحب شرح معاني الآثار» ت١؟”7ه.‏ تج التراجم 
ص١٠٠.‏ 

4" -ظهير الدين المرغيناني» علي بن عبد العزيز» ت5٠5ه.‏ الفوائد 
البهية ص١١٠ء‏ وهناك أكثر من إمام حنفي لقبه: ظهير الدين. 

٥‏ -عيسىٰ بن أبانء الإمام القاضي» من تلاميذ الإمام محمدء 
ت١؟7١7هء‏ الفوائد البهية ص١٠١٠.‏ 

5" -فخر الإسلام» هو الإمام البزدوي» تقدم في لقب: البزدوي. 

فی غا بن ن مرو ا راجت الاو 
المشهورة» ت۹۲٠‏ ه. تاج الترجم ص١١٠.‏ 

۸ -الكرخي» آبو الحسن عبيد الله بن الحسن» صاحب المختصر 
المشهور في الفقه الحنفي» ت٠74ه.‏ تاج الترجم ص٠٠۲.‏ 

۹-ابن آبي ليلئ»ء محمد بن عبد الرحمن» الإمام الفقيهء 
تم اه. الأعلام 189/5. 

+٠‏ المحبوبي» هناك أكثر من إمام اشتهر بهذا اللقب» منهم: برهان 
الأئمة عبيد الله بن إبراهيم» ت١7”ه»‏ الفوائد البهية ص8 2٠١‏ ومنهم: 
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محمود بن أحمد بن عبيد الله. الفوائد البهية ص۷٠۲٠‏ وعبيد الله بن 
مسعود. الفوائد البهية ص9١٠.‏ 

١‏ محمد بن سلمةء أبو عبد اللهء الإمام الفقیه» ت8/ااه. 
الجواهر المضية .٠١١/۳‏ 

١‏ محمد بن الفضلء أبو بكر الكمّاري البخاري» الإمام الكبير» 
ت١۳۸ه.‏ الفوائد البهية ص٤۸٠.‏ 

8 دالمكي؟ 

٤‏ الميداني الأصبهاني» الحسين بن حفص» تفقه على أبي 
يوسف. ت؟7١1ه.‏ تاج التراجم ص08١.‏ 

٥‏ -إبراهيم النخعي» إبراهيم بن يزيدء من أكابر التابعين» فقيه 
العراق» الإمام المجتهد» ت٦۹ه.‏ الأعلام .۸٠/١‏ 

-أبو علي النسفي» الحسين بن الخضر القاضي» له الفوائدء 
والفتاوئ» ت575ه. الفوائد البهية ص11 . 

4 -أبو نصرء هذه الكنية لأكثر من إمام حنفي. ينظر الفوائد البهية 
نا 

-سراج الدين أبو بكر بن علي بن موسئ الهاملي» من مشايخ 
الحداد صاحب الجوهرة» ت19لاهء تقدم ذكره في شيوخه. الأعلام 
7/7 . 

4 -الهندواني» البلخي أبو جعفر محمد بن عبد الله الإمام الفقيه» 
ت57"ه. الفوائد البهية ص79١.‏ 
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١‏ الآثارء لأبي يوسف يعقوب بن إبراهیم» ت187١ه»,‏ اعتنئ به 
الشيخ أبو الوفا الأفغاني» تصوير دار الكتب العلمية» بيروت. 

١‏ - الآثار» محمد بن الحسن الشيباني» ت ١84‏ هء إدارة القرآن 
الكريم وعلومه» كراتشي» باکستان» ط ١/1401١ه.‏ 

- إتحاف السادة المتقين بشرح أسرار إحياء علوم الدين» للزبييدي 
محمد بن محمد» ت ©6١١١ه»‏ دار الفكر. 

٤‏ - أثر الحديث الشريف في اختلاف الأئمة الفقهاء رضي الله عنهمء 
محمد عوامة» دار اليسرء المدينة المنورة» طه/57/8١ه.‏ 

ه - الأحاديث المختارة» للضياء المقدسي محمد بن عبد الواحد» 
ت٣٤‏ ٠ه‏ تحقيق د/عبد الملك بن دهيش» مكتبة النهضة الحديثة» مكة 
المكرمة» ط١7/1١5١ه.‏ 

5 الأحكام السلطانية والولايات الدينية» للماوردي علي بن محمدء 
ت١‏ ٥ه‏ دار الكتب العلمية» بيروت» ۹۸١١ه.‏ 

۷- أخبار مكة في قديم الدهر وحديثه» للفاكهي محمد بن إسحاق»› 
ت۲۷۲ه. تحقيق د/عبد الملك بن دهيش»› مكتبة النهضة الحديثة» مكة 
المكرمةء» ط١510/1١ه.‏ 

- أخبار مكة وما جاء فيها من الآثارء للأزرقي محمد بن عبد الله 
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ت٤٤‏ ۲ه تحقيق رشدي صالح ملحس» دار الثقافة» مكة لمكرمة» 
طغ/5107١اه.‏ 

4 الاختيار لتعليل المختارء للموصلي عبد الله بن محمود» ت 
٣هه»‏ ط/ دار المعرفة» بيروت» صورة عن طبعة محمود أبو دقيقة. 

٠‏ الأدب المفرد» للبخاري محمد بن إسماعيل» ت6515"هء 
تحقيق خالد بن عبدالرحمن العك. دار المعرفة» بيروت». 
ط؟/١1:7١اه.‏ 

١‏ الأذكار من كلام سيد الأبرار صا الله عليه وسلم» للنووي 
محيي الدين يحيى بن شرف»› ت 1لا5اه, دار المنهاج» بيروت» 
طا/ره1:7١ه.‏ 

7 - الأربعون النووية (مع شرحه جامع العلوم والحكمء لابن رجب 
الحنبلي)» للنووي محيي الدين يحيئ بن شرف. ت1ا51ه», تحقيق 
شعيب الأرناؤط» وإبراهيم باجس» ط477/9١ه‏ (طبعة خاصة بدارة 
الملك عبد العزيز بالرياض). 

١‏ أسباب النزول» للواحدي علي بن أحمد» ت4578ه» تحقيق 
د/مصطفئ البغاء دار ابن کثیر» دمشق»› ط١/8٠5١ه.‏ 

٤‏ - أسنى المطالب شرح روض الطالبء زكريا بن محمد 
الأنصاريء ت475هء المكتبة الإسلامية. 

6 الإشراف علئ نكت مسائل الخلاف» القاضي عبد الوهاب بن 
علي المالكي, ت۲۲٤‏ ه. تحقيق الحبييب بن طاهر» دار ابن حزم» 
بيروت» ط١/١57١اه.‏ 

7 -الإصابة في تمييز الصحابة» لابن حجر العسقلاني أحمد بن 
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علي» ت 857 ه» وبهامشه: الاستيعاب في معرفة الأصحاب» لابن 
عبد البر يوسف بن عبد الله» ت ٤٦۳‏ هء تصوير دار إحياء التراث 
العربي» بيروت» ط ۱۳١۸/۱‏ ه. 

۷ - الأصل» محمد بن الحسن الشيباني» ت89١1١ه»,‏ تحقيق 
د/محمد بوینوکالن» دار ابن حزم» ط۳/۱٩٤۱ه.‏ 

۸ - إعلاء الستّن» ظفر أحمد العثماني التهانوي» ت ٠۳۹٤‏ ه» 
إدارة القرآن والعلوم الإسلامية» كراتشي» المكتبة الإمدادية» مكة 
المكرمة. 

4-الأعلام» خير الدين الزركلي» ت ۳۹١‏ ه» دار العلم 
للملايين» بيروت» ط ۱۹۸٤/٦‏ م. 

ا و ار ل ا خمد بی درت العا نت 
4 ه» تصحيح محمد زهري النجار» دار المعرفة» بيروت. 

١‏ الأموال الشرعية وبيان جهاتها ومصارفهاء لأبي عبيد القاسم بن 
سلام» ت ۲٣۲۲ھ‏ تحقیق محمد خلیل الهراس» ۱۳۸۸ ه» تصوير دار 
الفكرء القاهرة» مكتبة الكليات الأزهرية» ١5٠١‏ ه. 

الإنصاف في معرفة الراجح من الخلاف» للمرداوي علي بن 
سليمان» ت 885/ه» تصحيح محمد حامد الفقيء» دار إحياء التراث 
الغرين) روت ٣٤۹/1‏ 

۳ - بجيرمي علئ المنهج (منهج الطلاب في فقه الشافعية» لزكريا 
الأنصاري)» سليمان بن محمد البجيرمي. ت١7١١هء‏ دار الفكر. 

4 البحر الرائق شرح كنز الدقائق» (مع منحة الخالق لابن 
عابدين)» لابن نجيم زين الدين بن إبراهيم» ت ٩۷١‏ هء دار المعرفة» 
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بيروت» لبنان. 

٠٥‏ - البحر العميق في مناسك المعتمر والحاج إلى بيت الله العتيق» 
لابن الضياء القرشي محمد بن أحمدء ت ٤٥۸ه»‏ تحقیق د/عبد الله 
E‏ مقعة المكرمة «رومسعفة الريتان وت 
ط١177/1١اه.‏ 

١‏ - بدائع الصنائع في ترتيب الشرائع» أبو بكر بن مسعود 
الكاساني» ت ٥۸۷‏ ه» صورة عن ط ١ء‏ شركة المطبوعات العلمية» (۷ 
مجلدات). 

"٠‏ - البدر الطالع بمحاسن من بعد القرن السابع» للشوكاني محمد 
ابن علي» ت ١٠٠٠١ه.‏ دار المعرفة» بيروت. 

البدر المئير في تخريج أحاديث الرافعي الكبير» لابن الملقن 
عمر بن علي» ت٤‏ ٠۸ه»‏ تحقيق مجموعة» دار العاصمة» الرياض»› 
ط۳۰/۱٤۱ه.‏ 

4 بلوغ الأماني من أسرار الفتح الرباني» أحمد البنا الساعاتي» ت 
بعد ١/ا١هء‏ دار الشهاب» القاهرة. 

٠١‏ البناية في شرح الهداية» للعيني بدر الدين محمود بن أحمدء 
ت ١٠۸ه.‏ طبعة باكستان» مكتبة حقانية» ملتان» تحقيق مسعود أحمد» 
وفيض أحمد الملتاني» ط/١.‏ 

۸۷۹ تاج التراجم في طبقات الحنفية» قاسم بن قطلوبغاء ت‎ "١ 
ه.ء تحقيق محمد خير رمضان يوسف»› دار القلمء دسق‎ 
.ه١5١/١ط‎ 


فهرس مصادر التحقيق ۸۹ 


۲ - تاج العروس من جواهر القاموس» محمد بن محمد» الشهير 
بالسيد مرتضئ الزبيدي» ت 5١٠١١اه.ء‏ ط/1. وزارة الأوقاف» الكويت. 

۳ - تبيين الحقائق شرح كنز الدقائق» عثمان بن علي الزيلعي» ت 
۳ه دار المعرفة» بيروت. 

4" التجنيس والمزيد» للمرغيناني علي بن أبي بکر» ت ”0597 هء 
إدارة القرآن» كراتشي» باكستان. 

تحفة الأخيار بإحياء سنة سيد الأبرار صائ الله عليه وسلمء 
اللكنوي محمد عبد الحي» ت 705١ه»‏ تحقيق عبد الفتاح أبو غدة» 
مكتب المطبوعات الإسلامية» حلب» ط١/‏ ؟7١51١اه.‏ 

- تحفة الطلاب (منظومة في الفقه الحنفي» في ١400‏ بيتاً)؛ لأبي 
بكر بن محمد بن محمد الملاء ت١/171١ه»ء‏ اعتنئ بطبعه يحيئ بن محمد 
ابن أبي بكر الملاء مكتبة التعاون الثقافي» الأحساء» السعودية. 

- تحفة المحتاج إلى أدلة المنهاج (تخريج أحاديث منهاج 
الطالبين» للنووي)ء لابن الملقن عمر بن علي» ت ٤٠۸ه»‏ تحقيق 
د/عبد. الله سعاف اللحياني» دار حراء» مكة المكرمة» ط١5/1٠5١ه.‏ 

تحفة المحتاج بشرح المنهاج» لابن حجر الهيتمي المكي أحمد 
ابن محمد» ت ٤۹۷ه»‏ دار صادر» بيروت» (مع حاشية الشرواني 
والعبادي). 

4 الترغيب والترهيب» عبد العظيم بن عبد القوي المنذري» ت 
5 هء تحقيق مصطفئ محمد عمارة» دار الفكر/ ١5٠١‏ ه. 

٠‏ - التعريف والإخبار بتخريج أحاديث الاختيار (للموصلي)» قاسم 
ابن قطلوبغا» ت۸۷۹ه. تحقيق جهاد المرشدي» نشر الفاروق الحديثة» 
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القاهرة» ط١/۳۳٤٠١ه.‏ 

١‏ - تفسير البحر المحيط» لأبي حيان محمد بن يوسفء 
ت٥٤‏ ۷ه» تحقيق صدقي محمد جميل › دار الفكرء بيروت. 

- تفسير الحداد (كشف التنزيل)» لأبي بكر بن علي الحدادء 
ت١٠8ه»‏ تحقيق د/ محمد إبراهيم يحيئ» الجامعة الأسمرية للعلوم 
الإسلامية» زليتن» ليبياء دار المدار الإسلامي» بيروت» ط١/7١١٠م.‏ 

۳ - تفسير الطبري (جامع البيان عن تأويل آي القرآن)» للطبري أبي 
جعفر محمد بن جرير» ت ۳٠١‏ ه» مصطفئ البابي الحلبيء» القاهرة. 
ط ۱۳۷۳/۲ ه. 

5 تفسير القرآن العظيم» لابن كثير إسماعيل بن عمرء ت5لالاهء 
مطبعة عيسئ البابي الحلبي» مصر. 

٥‏ تقريب التهذيب» لابن حجر العسقلاني أحمد بن علي» 
ت8607ه» تحقيق محمد عوامة» دار المنهاج» جدة» ط۲ من الإخراج 
الجديد» ١57١اه.‏ 

٠‏ - تقريرات الرافعي (التحرير المختار على رد المحتار)» الرافعي 
عبد القادر بن مصطفیٰ» ت ۱۳۲۳١ه.‏ صورة عن ط بولاق 775١اهء‏ دار 
إحياء التراث العربي» بيروت» ط507/7١اه.‏ 

5 التلخيص الحبير في تخريح أحاديث الرافعي الكبير» لابن حجر 
العسقلاني أحمد بن علي» ت۲٥۸‏ ه. تصحيح عبد الله هاشم اليماني» 
٤‏ ها 

۸ - تلخيص المستدرك» للذهبي محمد بن أحمدء ت 58لاه = 
الميتغدرك: 


فهرس مصادر التحقيق ٩۱‏ 


۹ - تهذيب الأسماء واللخات» للنووي يحيى بن شرف»› 
ت١‏ ۷ه دار الكتب العلمية» بيروت» (صورة عن الطبعة المنيرية). 

ءه51١ت الجامع لأحكام القرآن» للقرطبي محمد بن أحمدء‎ ٠ 
م.‎ ١905/١ تصحيح أحمد البردوني» مطبعة دار الكتب المصريةء»‎ 

١‏ - الجامع الصغير من أحاديث البشير النذير صلى الله عليه وسلم» 
للسيوطي جلال الدين عبد الرحمن» ت ١١41ه‏ - فيض القدير. 

7 الجامع الصغير» محمد بن الحسن الشيباني» ت894١ه»‏ تحقيق 
د/ محمد بوينوكالن» دار ابن حزم» بيروت» ط١/577اه.‏ 

۳ - الجامع الكبير» محمد بن الحسن الشيباني» ت89١ه»‏ تحقيق 
أذ /سائد بكداش > فبك الشر: 

4 جامع المسانيد (مسانيد الإمام أبي حنيفة)» للخوارزمي محمد 
ابن محمود» ت ١٠٠ه.‏ دار الكتب العلمية» بيروت» صورة عن طبعة 
دائرة المعارف العثمانية. 

جمع الجوامع (الجامع الكبير)» للسيوطي جلال لدين أبي بكرء 
ت١١۹ه»‏ مجمع البحوث» القاهرة. 

_ جواهر الإكليل شرح مختصر خليل» للآبي صالح عبد السميع 
الأزهري» ته”١ه»ء‏ دار المعرفة» بيروت. 

۷ -الجواهر المضية في طبقات الحنفية» للقرشي عبد القادر بن 
محمد» ت ۷۷١‏ ه» تحقيق د/عبد الفتاح الحلو» مطبعة عيسى البابي 
الحلبي. 

۸ - الجوهر النقي في الرد على البيهقي» لابن التركماني علاء الدين 
ابن علي المارديني» ت ۷٤١‏ ه = السنن الكبرئ» للبيهقي. 


٠ ۹۲‏ فهرس مصادر التحقيق 


٩‏ _ حاشية أبي السعود (فتح الله المعين) على شرح الكنز»ء لمنلا 
مسكين (محمد بن عبدالله الهروي» ت ٤٠۹ه)»‏ لأبي السعود بن علي 
المصري» ت ١۷١١ه»‏ مطبعة إبراهيم المويلحي» ۲۸۷١ه»‏ تصوير 
کراتشي» سعيد كمبني. 

٠‏ - حاشية الصاوي على الشرح الصغير- الشرح الصغير. 

١‏ - حاشية الطحطاوي على مراقي الفلاح (للشرنبلالي)» أحمد بن 
محمد الطحطاويء ت١77اهء‏ البابي الحلبي» القاهرة» 


ط۱۳۸۹/۲ه. 
5 حاشية عميرة على شرح الجلال المحلي علی المنهاج = کنز 
الراغبين. 


5 - حاشية قليوبي (أحمد بن أخمدء ت79١١ه)‏ على كنز الراغبين 
شرح الجلال المحلي على المنهاج = كنز الراغبين. 

٤‏ - الحاوي» للماوردي علي بن محمدء» ت٠45ه»‏ تحقيق علي 
معوض وآخرين» .دار الكتب العلمية» 5١5١ه.‏ 

٥‏ _ حجية السَّة» د/عبد الغني عبد الخالق» المعهد العالمي للفكر 
الإسلامي» ألمانياء ط١507/1١ه.‏ 

7 حكم أخذ الوالد مال ولده» أ.د/سائد بكداشء» دار البشائر 
الإسلاميةء بيروتء ظ١/6؟5١ه.‏ 

17" - الخراج؛ لأبي يوس ف يعقوب بن إبراهيمء ت ١87‏ هء 
المطبعة السلفية» القاهرة» طغ97/8١١‏ ه. 

الخراج» يحيى بن آدم القرشي» ت "* "هس». تصحيح وشرح 
أحمد محمد شاكر» ط/”7» مكتبة دار التراث» القاهرة. 


فهرس مصادر ال لتحقيق ۹۳ 


4 خلاصة تذهيب تهذيب الكمال» للخزرجي أحمد بن عبد الله 
ت بعد 477ه» نشر مكتب المطبوعات الإسلامية» حلب» ١١٤١ه»‏ 
بعناية عبد الفتاح أبو غدة. 

خلاصة الدلائل في تنقيح المسائل (شرح مختصر القدوري). 
للرازي علي بن أحمد مکي» ت۹۸٥‏ ه» طبعة قزان» روسیا» ۱۳۱۸١ه.‏ 

١‏ الدراية في تخريج أحاديث الهداية» لابن حجر العسقلاني أحمد 
ابن علي» ت857/ه»؛ تصحيح عبد الله هاشم اليماني» دار المعرفة» 
بيروت. 

الدر المختار شرح تنوير الأبصارء» للحصكفي محمد بن علي» 
ت 88١١ه‏ - رد المحتار. 

- الدر المنشور في التفسير بالمأثورء للسيوطي جلال الدين 
عبد الرحمن» ت١١9ه,‏ دار الفكر» بيروت» ط١507/1١1ه.‏ 

4 دلائل النبوة» للبيهقي أحمد بن الحسين» ت۸٥٤ه»‏ تحقيق 
د/ عبد المعطي قلعجي» دار الكتب العلمية» بيروت» 80٠5١ه.‏ 

هلا رد المحتازن (حاقية أبن :عاديه) محند امین عابدين :ت 
5ه البابي الحلبي» ط1781/5ه + ط دمشق» تحقيق د/ حسام 
الدين بن محمد صالح فرفور وآخرين» دار الثقافة» دمشق» 
ط۲۱/۱٤١ه.‏ 

7 روح المعاني في تفسير القرآن والسبع المثاني» الآلوسي شهاب 
الدين محمود بن عبد الله» ت٠۲۷٠١ه‏ دار إحياء التراث العربي» 
بيروت» صورة عن الطبعة الميمنية. 

۷-الروض المربع شرح زاد المستقنع» للبهوتي منصور بن يونس» 


۹٤‏ فهرس مصادر التحقيق 


ت ١١٠٠ه.‏ دار الكتب العلمية› بيروت» ط8/94:٠5١ه.‏ 

۸- روضة الطالبين وعمدة المفتين› للنووي محيي الدين» 
تكلاكهمفب المكتب الإسلامى» بیروت › ط ٤۱۲/۳٣‏ ۱هھه. 

4 الزهد والرقائق» عبد الله بن المبارك». تحقيق حبيب الرحمن 
الأعظمى. ط الهندء ١۱۳۸ه.‏ 

٠‏ الزوائد على سنن ابن ماجه» للبوصيري أحمد بن أبى بكرء ت 
۰ه = سنن ابن ماجه. 

١‏ الزواجر عن اقتراف الكبائرء لابن حجر الهيتمي أحمد بن 
محمد» ت٤‏ ۹۷ه. دار المعرفة» بیروت ٤٩۲۰‏ ۱ه. 

١‏ - سبل الهدئ والرشاد في سيرة خير العباد صلى الله عليه وسلمء 
للصالحي محمد بن يوسف» ت۲٤‏ ۹ه دار الكتب العلمية» 
ط١/:١:5١ه.‏ 

87 السراج المنير شرح الجامع الصغير» (للسيوطي)» للعزيزي علي 
ابن ا ت ١‏ ١٠ه»‏ القاهرة. 

5 - السراج الومّاج الموضّح لكل طالب محتاج (شرح مختصر 
القدوري). للحدادي أبى بكر بن على» ت ۸۰۰ه. (مخطوط). 
عبد الحى»› ت 5٠*”#اه‏ لاهور. ياكستان» 5ه 

7 - سئن ابن ماجه» محمد بن يزيد القزوينى» ت ۲۷۵ هھ تحقيق 
محمد فوؤاد عبد الباقى. 

41 - سنن أبي داود» سليمان بن الأشعث السجستاني» ت ۲۷۵١‏ هء 
تحقيق الشيخ محمد عوامة» دار المنهاج› جدة» ط٣‏ / ١‏ ھه. 
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٨‏ - سنن الترمذي» محمد بن عيسئ الترمذي» ت ۲۷۹ ه» تحقیق 
أحمد محمد شاكر وآخرين» دار إحياء التراث الإسلامي» بيروت. 

۹- سنن الدارقطني» مع (التعليق المغني)؛ علي بن عمر 
الدارقطني» ت ولاه تصحيح عبد الله هاشم يماني» دار المحاسن 
للطباعة» القاهرة. 

١‏ - سنن سعيد بن منصور» ت۲۲۷ه. تحقيق حبيب الرحمن 
الأعظمي» الدار السلفية» الهند. 

١‏ السئن الكبرئ» للبيهقي» ومعه (الجوهر النقي)» أحمد بن 
الحسين البيهقي» ت ٤٥۸‏ ه» توزیع دار البازء مكة» مصور عن طبعة 
دائرة المعارف العثمانية» حيدر آباد الدكن» الهندء ١755/1١‏ ه. 

7 - سنن النسائي (الصغرئ)» مع شرح السيوطي» وحاشية 
السندي» والفهارس» أحمد بن شعيب النسائي» ت”7٠اه»‏ باعتناء 
عبد الفتاح أبو غدة» دار البشائر الإسلامية» ١105/1١‏ ه. 

“97 - سنن النسائي (الكبرئ)» تحقيق عبد الغفار البنداري» وسيد 
كسروي حسن» دار الكتب العلمية» بيروت» ط١/١١5١ه.‏ 

414 - سيرة ابن هشام (السيرة النبوية)» عبد الملك بن هشام 
الحميري» ت1١71هء‏ تحقيق مصطفئ السقا وآخرين» ط البابي الحلبي. 

5 السيرة الحلبية (إنسان العيون في سيرة الأمين المأمون صلى الله 
عليه وسلم)» علي بن برهان الحلبي» ت55١٠١ههء‏ المكتبة الإسلامية» 
بيروت. 

7- شرح الخرشي على مختصر خليل» محمد بن عبد الله الخرشي» 
ت ۱۱۰۱ ه» دار صادر» بیروت. 


45 فهرس مصادر الد لتحقيق 


41 - شرح الزرقاني على مختصر خليل» عبد الباقي بن يوسف»› 
ت۱۰۹۹ه. دار الفکر» بیروت› ۱۳۹۸ه. 

الشرح الصغير» للدردير أحمد بن محمدء ت١١١١ه,‏ مع 
حاشية الصاوي أحمد بن محمدء دار المعرفة» بيروت» 9٠5١ه.‏ 

4 الشرح الكبير علئ مختصر خليل» أحمد بن محمد الدردير» ت 
١‏ هعء مع حاشية الدسوقيء دار الفكر. 

٠١‏ - شرح مشكل الآثارء أبو جعفر أحمد بن محمد الطحاوي» 
ت١7اهء‏ تحقيق شعيب الأرنؤوط» مؤسسة الرسالة» بيروت» 
طا/ره١:١ه.‏ 

١‏ - شرح معاني الآثار المختلفة المروية عن رسول الله صا الله 
عليه وسلم في الأحكام» أبو جعفر أحمد بن محمد الطحاوي» 
ت٠١۳۲ه»‏ تحقيق محمد زهري النجار» ومحمد سيد جاد الحق» دار 
الكتب العلمية» توزيع دار الباز» مكة المكرمة. 

-١‏ شرح المنهج مع حاشية الجمَل (منهج الطلاب» لزكريا 
الأنصاري)» وحاشية الجمل تسمئ: فتوحات الوهاب بتوضيح شرح منهج 
الطلاب» سليمان بن عمر الأزهري» المشهور بالجملء ت 5١١١ه.‏ 

۳ - شرح الموطأ (أبهج المسالك بشرح موطأ الإمام مالك)» 
للزرقاني محمد بن عبد الباقي» ت77١١ه»‏ مكتبة الكليات الأزهرية» 
القاهرة» 199١ه.‏ 

64 - الشفا بالتعريف بحقوق المصطفئ صلى الله عليه وسلم 
للقاضي عياض بن موسئ» ت0545ه», تحقيق عبده علي كوشك» مكتبة 
الغزالي» دمشق»› ط؟7//ا57١اه.‏ 
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65 الصحاح. للجوهري إسماعيل بن حمادء ت 97 ه. 
تحقيق أحمد عبد الغفور العطارء دار العلم للملايين» بيروت» 
ط ۱٤۰۲/۲‏ هھ. 

٠‏ -_ صحيح ابن حبان (الإحسان في تقریب ابن حبان)» محمد بن 
حبان التي ت ١٤٠٣ه.‏ و(الإحسان) من ترتيب: علي بن بلبان 
الفارسي» ت 4”الاه» تحقيق شعيب الأرنؤوط» مؤسسة الرسالةء 
بيروت» ط١/8٠5١ه.‏ 

۷ - صحيح البخاري (الجامع المسند الصحيح المختصر من أمور 
رسول الله صائ الله عليه وسلم وسننه وأيامه)» محمد بن إسماعيل 
البخاري» ت55١ه.‏ (مع الفتح) - فتح الباري. 

- صحيح ابن خزيمة» محمد بن إسحاق بن خزيمة» 
ت١١هء‏ تحقيق د/ محمد الأعظمي» شركة الطباعة العربية السعودية» 
الرياض» ط؟7/١٠5١اه.‏ 

۹ -- صحيح مسلم» مسلم بن الحجاج القشيري النيسابوري» ت 
١‏ هء تحقيق محمد فؤاد عبد الباقي» دار إحياء التراث العربي» 
بیزوت؛ 

الضعفاء الكبير» للعقيلي محمد بن عمروء» ت۳۲۲ه» تحقيق 
د/ عبد المعطي قلعجي» دار الكتب العلمية» بيروت» 5٠5١ه.‏ 

١‏ - طبقات الخواص أهل الصدق والإخلاص» أحمد بن أحمد 
الشرجي الزبيدي» ت۸۹۳ه» الدار اليمنية للنشر» ط١/٦١٠٤٠ه.‏ 

-_ الطبقات السية في تراجم الحنفية» للتميمي الغزي تقي الدين 
ابن عبد القادر» ت ١٠٠٠ه.‏ تحقيق د/عبد الفتاح الحلوء دار الرفاعي» 


الرياض» ط١/7٠5١اه.‏ 
۳ الطبقات الكبرئ» محمد بن سعد» ت۲۳۱ه. دار صادر» 
بيروت» فا 


11٤‏ ا لأبي عبيد القاسم بن سلام» ت٤‏ ۲۲ه» تحقیق 
محمد حسن الشافعى» دار الكتب العلمية» بيروت» ط١/7١5١ه.‏ 


5 - العقد المنظوم في ذكر أفاضل الروم (ذيل علئ الشقائق 
النعمانية)» المولئ علي بن بالي» المعروف ب (منق)» ت ۹۹۲ه» مطبوع 
مع الشقائق النعمانية» دار الكتب العلمية» بيروت» 190١ه.‏ 

5 العقود اللؤلؤية في تاريخ الدولة الرسولية» علي بن الحسن 
الخزرجي الزبيدي» ت؟١١8ه,‏ اعتنئ به محمد بسيوني عسل » مطبعة 
الهلال» القاهرة» ۲۹١۳١ه.‏ 

7 - العقيق اليماني في وفيات وحوادث المخلاف السليماني» 
لعبد الله بن علي الضمدي» ت بعد 74 ١٠١ه»,‏ (مخطوط). 

٨۸‏ العلل الكبير» للترمذي محمد بن عيسئ.» ت۲۷۹ه» تحقيق 
حمزة ديب مصطفا. ط١5/1٠1١هء‏ مكتبة الأقصئ». عمّان. 

49 العلل المتناهية في الأحاديث الواهية» لابن الجوزي عبد 
الرحمن بن عليى» ت051417ه» تحقيق إرشاد الحق الأثري» إدارة العلوم 

الأثرية» فيصل آباد» باكستان. 

٠‏ عمدة الرعاية علئ شرح الوقاية» اللكنوي محمد عبد الحي» 
ت 5١١١ه»‏ مكتبة تهانوي» ديوبند» الهند. 

90١‏ العناية شرح الهداية» للبابرتي = فتح القدير» لابن الهمام. 
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5 غر الحدیت» لأبي عبيد القاسم بن سلام» ت ۲۲٤‏ ه» 
تحقيق محمد عبد المعين خان» دائرة المعارف العثمانية» حيدر آباد» 
الهند» 1475م» تصوير دار الكتاب العربي» بيروت» ١1195‏ ه. 

۳ _ غريب الحديث» للخطابي حمد بن محمدء ت188ه. 
تحقيق د/ عبد الكريم العزباوي» جامعة أم القرئ» ط١/07٠5١ه.‏ 

4 - غنية ذوي الأحكام في بُغية درر الحكام على درر الحكام في 
شرح غرر الأحكام» لمنلا خسرو (ت 880ه)» وتسمئ: (الشرنبلالية)» 
حسن بن عمار الشرنبلالي» ت 79١٠١ه»ء‏ طبعة عثمانية» /11711ه. 

6 - فتاوئ قاضي خان» حسن بن منصور الأوزجندي» المعروف 
بقاضي خان». ت 047ه» مطبوع مع الفتاوئ الهندية - الفتاوئ الهندية. 

7 - فتح باب العناية بشرح كتاب الثّقاية (لعبيد الله بن مسعود 
المحبوبي)؛ الملا علي قاري الهروي المكيى. ت 5١١٠ه.‏ طبعة بتحقيق 
عبد الفتاح أبو غدة (قطعة من كتاب الطهارة)» مكتب المطبوعات 
الإسلامية» حلب» ط575/7١ه‏ + طبعة قزان» روسياء 775اهء 
تصوير الناشر سعيد كميني» كراتشي» باكستان)» (وبهامشه شرح مولوي 
محمود بن إلياس الرومي» المعروف بمولوي فخر الدين» انتهئ منه سنة 
١6/ه).‏ 

7 - فتح الباري بشرح صحيح البخاري» لابن حجر العسقلاني 
أحمد بن علي» ت 807 هء المكتبة السلفية» دار الفكر. 

۸-_ فتح القدير للعاجز الفقير (شرح الهداية)» مع بقية شروح 
الهداية» كمال الدين محمد بن عبد الواحد» المعروف بابن الهمام» ت 
۱ هه دار إحياء التراث العربي» بيروت ( ج). 


1۰۰ فهرس مصادر التحقيق 


9 - فصل المقال في شرح كتاب الأمثال» للبكري عبد الله بن عبد 
العزيز» ت54/17ه» تحقيق د/إحسان عباس» مؤسسة الرسالة» بيروت. 

٠١‏ -_ فضل الحجر الأسود ومقام إبراهيم عليه الصلاة والسلام» 
أ.د/سائد بكداش» دار البشائر الإسلامية» بيروت» طه/575١ه.‏ 

١‏ فقه المعتقلات والسجون بين الشريعة والقانون» أ.د /حسن 
عبد الغني أبو غدة» مكتبة الرشد» الرياض» ط5717/7١اه.‏ 

7 - الفهرس الشامل للتراث العربي الإسلامي المخطوط «الفقه 
والأصول)» مؤسسة آل البيت» عمانء الأردن» ١57١ه.‏ 

١‏ الفوائد البهية في تراجم الحنفية» محمد عبد الحي اللكنوي» 
ت ١١٠١5‏ ه»ء دار المعرفة» بيروت. 

4 - فيض القدير شرح الجامع الصغيرء (للسيوطي)» عبد الرؤوف 
المناوي» ت ٠٠١١‏ هء دار المعرفة» بيروت. 

٥‏ _ القاموس المحيط» محمد بن يعقوب الفيروزآبادي» 
ت۸۱۷ه. مطبعة مصطفى البابي الحلبي» القاهرة» ۱۳۷١‏ ه. 

الك ون ا کو ا ا ا 
لمحمد علاء الدين» (نجل صاحب الحاشية) ت1705ه»ء ط البابي 
الحلبي» القاهرة. 

١3‏ القول البديع في الصلاة على الحبيب الشفيع صائ الله عليه 
وسلم» للسخاوي محمد بن عبد الرحمن» ت ۲٠۹ه»‏ تحقيق محمد 
عوامة» دار المنهاج للنشرء جدة» ط578/5١اه.‏ 

- الكاشف في معرفة من له رواية في الكتب الستة» ومعه حاشية 
سبط ابن العجمي» للذهبي محمد بن أحمد» ت ۸٤۷ه»‏ تحقيق محمد 


فهرس مصادر التحقيق ١٠١‏ 


عوامة» ط5470/7١هء‏ دار اليسرء المدينة المنورة. 

84 الكامل في ضعفاء في ضعفاء» عبد الله بن عدي الجرجاني» 
ت١٠۳ه»‏ تحقيق عادل عبد الموجود» وعلي معوض» دار الكتب 
العلمية» بيروت. 

١‏ الكشاف عن حقائق التنزيل وعيون الأقاويل في وجوه التنزيل 
(تفسير الزمخشري)»؛ محمود بن عمرء» ت0578ه» بيروت» دار المعرفة. 

١‏ كشاف القناع عن متن الإقناع» للبهوتي يونس بن منصورء 
ت١5١٠ه»‏ تعليق جلال مصيلحي» مكتبة النصر الحديثة» الرياض. 

۲ -_ كشف الخفاء ومزيل الإلباس عما اشتهر من الأحاديث على 
ألسنة الناس» للعجلوني إسماعيل بن محمدء ت 57١١ه»ء‏ تصحيح 
الشيخ أحمد قلاش» مكتبة التراث الإسلامي» حلب. 

۳ -_ كشف الظنون عن أسامي الكتب والفنون» مصطفى بن 
عبد الله جلبي» المعروف بالحاج خليفة» ت 517١٠١هء‏ ط/تركياء وكالة 
المعارف. 

14 - كنز الدقائق» للنسفي عبد الله بن أحمدء ت ١٠لاه»‏ تحقيق 
أ. د/سائد بكداشء ذار البشائر الإسلامية» بيروت» ط570/7١اه.‏ 

65 - كنز الراغبين شرح منهاج الطالبين» للجلال المحلي محمد بن 
أحمدء ت875ه», مطبعة عيسئ البابي الحلبي» القاهرة. 

7 كنز العمال» للمتقي الهندي المكي المدني علي بن عبد 
الملك حسام الدين» ت٥۹۷ه»‏ تصحیح صفوت السقا وبكري حياني» 
تصوير مؤسسة الرسالة» بيروت» 9٠5١ه.‏ 

7 اللباب شرح الكتاب (شرح مختصر القدوري)» للميداني عبد 


1۰۲ فهرس مصادر التحقيق 


الغنى بن طالب. ت798١هم.ء‏ تحقيقأ.د/سائد بکداش»› 
ط؟/ه“:ة اهمف دار البشائر الإسلامية» بيروت. 

لسان العرب» لابن منظور محمد بن مكرم»› ت ١الاهء‏ 
صورة عن طبعة بولاق» مع تصويبات وفهارس» الدار المصرية للتأليف. 

٩‏ المبسوط» للسرخسي محمد بن أحمدء ت 4487ه», دار 
المعرفة» بيروت» ط۲. 

١‏ المجروحون من المحدثين والضعفاء والمتروكين» لا 
حبان» تحقيق محمود إبراهيم زاید» دار الوعى» حلب. ط١795/1١اه.‏ 
بكرء ت 8٠١!‏ هء دار الكتاب العربى» بيروت» ط؟. 

7 - المجموع شرح المهذب» النووي يحيئ بن شرف» 
ت"الاكه»ء دار الفكر» بيروت. 

۳ المحلئ» لابن حزم علي بن أحمد» ت ٤0٦‏ ه» تحقيق 
أحمد محمد شاكرء دار الآفاق الجديدة» بيروت. 
ت117هء اعتنئ به نعيم أشرفء إدارة القرآن» كراتشي» 
ط١/:5:7١اه.‏ 

0۵ _ معا ك الصحاحء معحملكف د4٠‏ 5 يك ال اه 


ب © ا ل 
,ن الى محر حر اراي 
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0 بيروت » توزيع دار البازء 000 
6 ت/االاه - جواهر الإكليل. 
/اه ١‏ - مختصر سنن آبي داود» للمنذري عبد العظيم بن عبد القوي». 


فهرس مصادر التحقيق 1۰۳ 


ت ١٠٠ه.‏ مطبوع مع معالم السئن للخطابي» تحقيق محمد حامد 
الفقي» مكتبة السنة المحمدية. 

٨۸‏ - مختصر الطحاوي» الطحاوي أبو جعفر أحمد بن محمد» ت 
١ه‏ تحقيقق أبو الوفا الأفغاني» إحياء المعارف العثمانية» حيدر آباد 
الدكن» تصوير دار الكتاب العربي» بيروت» 1117١‏ ه. 

۹ --_ مختصر القدوري» أبو الحسين أحمد بن محمد» ت۲۸٤ه»‏ 
تحقيق أ.د /سائد بکداش» ط۲/٥١٤٠ه»‏ ونسخ عديدة من مخطوطاته. 

١‏ المراسيل» لأبي داود سليمان بن الأشعث» تهااه»ء 
تحقيق شعيب الأرناؤط» ١5٠8/1١‏ ه»ء مؤسسة الرسالة» بيروت. 

١‏ -مراقي الفلاح شرح نور الإيضاح. للشرنبلالي حسن بن 
عمارء ت 59١٠هه,‏ دار المعرفة» بيروت. 

۲ -- المستدرك على الصحيحين» محمد بن عبد الله الحاكم 
النيسابوري» ت ٤٠٠٥‏ ه» دار الكتاب العربي» بيروت. 

۳ --_ مسد الإمام أحمد بن حنبل» ت ۲٤١‏ ه المكتب 
الإسلامي» بيروت» ودار صادر» بيروت» تحقيق أحمد شاكر» 
ط/1758١ه‏ + طبعة مؤسسة الرسالة» تحقيق شعيب الأرنؤوط وآخرين. 

٤‏ مسد البزار (البحر الزخار)» للبزار أحمد بن عمرو» 
ت۲۹۲ه» تحقيق محفوظ الدين» نشر مؤسسة علوم القرآن» ومكتبة 
العلوم والحكمء ط١/509١ه.‏ 

6 2 مسند الحارث (بغية الحارث عن زوائد مسند الحارث)» 
للهيثمي نور الدين علي بن سليمان» ت ۷٠۸ھ‏ تحقيق د /حسين أحمد 
الباكري» مطبوعات الجامعة الإسلامية بالمدينة المنورة» ط١/١١٤٠١ه.‏ 


١‏ فهرس مصادر التحقيق 


2-7 مسند الإمام أبي حنيفة (مع شرحه: تنسيق النظام» للسَتْبهلي» 
ت ©6١١١ه).‏ النعمان بن ثابت» ت ٠١٠6١ه,‏ طبعة حجرية» مير محمد 
كتب خانة» كراتشى» باكستان. 

۷ - مسند الشاميين» للطبراني سليمان بن أحمدء ت60"اهء 
تحقيق حمدي السلفي» مؤسسة الرسالة» بيروت. 

6 - مسند الشهاب». للقضاعي محمد بن سلامة» ت15455ه. 
تحقيق حمدي السلفي» مؤسسة الرسالة» بيروت. 

8 2 مسند ابن أبي شيبة» عبد الله بن محمدء» ت70"ه» تحقيق 
عادل العزازي وأحمد المزيدي» دار الوطن» الرياض. 

»ه٣١٠۷ مسند أبي يعلى الموصلي» أحمد بن علي» ت‎ _--١ 
تحقيق حسين أسد» دار المأمون للتراث» دمشق.‎ 

١‏ - المصباح المنير في غريب الشرح الكبير» للرافعي» أحمد بن 
محمد المقري الفيومي› ت ۷۷٩‏ ه. 

- المصتّف في الأحاديث والآثار» أبو بكر عبد الله بن محمد بن 

أ شيبة» ت 7١0‏ ه»ء تحقيق محمد عوامة,. دار القبلة» جدة» 
ط۲۷/۱٤۱ه.‏ 

۳ - المصّف» عبد الرزاق بن همام الصنعاني» ت ۲١١‏ ه» 
ب يت ارين ا لای 7 1۴ هت الک ا ای 
بيروت. 

٤‏ 9 المعجم الأوسطء للطبراني سليمان بن أحمدء ت 6١‏ "اهء 
تحقيق د/محمود الطحان. دار المعارف». الرياض» ط١/60١5١ه.‏ 

6 معجم البلدان» لياقوت بن عبد الله الحموي» ت ١۲٦٠ه»‏ 


فهرس مصادر التحقيق 1۰0 


دار إحياء التراث العربي» بيروت. 

7 2 المعجم الصغير» للطبراني سليمان بن أحمدء ت١6"اهء‏ 
باعتناء كمال يوسف الحوت» مؤسسة الكتب الثقافية» بيروت» 
ط ۱٤١٦/۱‏ ه. 

۷-- المعجم الكبير» سليمان بن أحمد الطبراني» ت 75١‏ هء 
تحقيق حمدي السلفي» ط١/00٠1١‏ هء وزارة الأوقاف» العراق. 

المعجم الوسيط. مجمع اللغة العربية» القاهرة» قام بإخراج 
هذه الطبعة د/إبراهيم أنيس» وآخرون. المكتبة الإسلامية» استانبول» 
تركيا. 

49 2 معرفة السنن والآثارء للبيهقي أحمد بن الحسين» ت۸٥0٤ه»‏ 
تحقيق د/عبد المعطي قلعجي» دار قتيبة» دمشق» ط١1/؟١51١اه.‏ 

المعونة على مذهب عالم المدينة» للقاضي عبد الوهاب 
البغخدادي» ت۲۲٤ه.‏ تحقيق د /حميش عبد الحق» دار الفكر» بيروت» 
ط١/9١:5١ه.‏ 

١‏ - المغرب في ترتيب المعرب» ناصر الدين بن عبد السيد 
المطرزي» ت ٠٠١‏ ه» تحقيق محمود فاخوري» وعبد الحميد مختار» 
مكتبة أسامة بن زید» حلب» ط ۱۳۹۹/۱ ه. 

١‏ - المغني» ومعه (الشرح الكبير)» لابن قدامة موفق الدين 
عبد الله بن أحمدء ت 57١‏ هه دار الكتاب العربي» بيروت. 

187 - مغني المحتاج إلى معرفة معاني ألفاظ المنهاج» محمد 
الخطيب الشربيني» ت ۹۷۷ه» دار إحياء التراث العربي» بيروت. 

4 - المقاصد الحسنة في بيان كثير من الأحاديث المشتهرة على 


١١5‏ فهرس مصادر الت لتحقيق 


الألسنة» للسخاوي محمد بن عبد الرحمن» ت 7٠9ه»‏ تحقيق عبد الله 
الصديق الغماري» ت ۳١٤٠١ه.‏ دار الكتب العلمية» بيروت»› 
طا/ل/ا١:1١ه.‏ 

5 - مناسك ملا علي القاري» (المسلك المتقسط في المنسك 
المتوسط)ء ملا علي القاريء» ت 5١١١هه,‏ ومعه: حاشية إرشاد 
الساري» لحسين عبد الغني» ت ١١١١ه»‏ تحقيق محمد طلحة بلال 
منيار» المكتبة الإمدادية» مكة المكرمة» ط١/١١٤٠ه.‏ 

7 المنتقئ شرح موطأ الإمام مالك» للباجي سليمان بن خلف» 
ت ٤۷٤‏ ه» مطبعة السعادة» القاهرة» ط ۱۳۳۱/۱ ه. 

۷ - منحة الخالق على البحر الرائق» لابن عابدين محمد أمين» ت 
۲ هه = البحر الرائق. 

۸ المنظومة في الخلافيات» نجم الدين النسفي عمر بن محمد» 
تل/الادوهء تحقيق د/ حسن أوزار» مؤسسة الريان» بيروت» 
طط١/١”":5١ه.‏ 

8 - منية الألمعي فيما فات من تخريج أحاديث الهداية للزيلعي» 
قاسم بن قطلوبغاء ت ۸۷۹ه» مطبوع مع نصب الراية = نصب الراية. 

٠د‏ متية الصيادين في تعلم الام طياد وأحكامه» لان ماك ا 
ابن عبد اللطیف بن فرشته» ت بعد ٤٥۸ھ‏ تحقیق أ.د /سائد بکداش› 
دار البشائر الإسلامية» بيروت؛: ط١/١57١ه.‏ 

١‏ - مُنية المصلي وغنية المبتدي» للكاشغري محمد بن محمد» 
ت ١٠۷ه.‏ تحقيق أمينة عمر الخراط) دار القلم» دمشقء 
ط١/78:١ه.‏ 


فهرس مصادر التحقيق 1۰۷ 


۲ المهذب. للشيرازي إبراهيم بن علي. ت5لا5ه», دار الكتب 
العلمية» بيروت. 

9 - موارد الظمآن إلى زوائد ابن حبان» للهيثمي علي بن أبي بكرء 
ت۷٠۸ه.‏ نشر محمد عبد الرزاق حمزة» دار الكتب العلمية. 

615 الموسوعة الفقهية الكويتية» وزارة الأوقاف» الكويت. 

06 الموطأء الإمام مالك بن أنس» ت 14١ه»‏ تحقيق محمد 
فؤاد عبد الباقي» دار إحياء التراث العربي» بيروت. 

5 الموطأ (مع التعليق الممجد)» لمحمد بن الحسن الشيباني» 
ت189ه», تحقيق د/تقي الدين الندويء. دار القلم» دمشق» 
ط١/؟١:5١اه.‏ 

- تخب الأفكار في تنقيح مباني الأخبار شرح شرح معاني 
الآثار» للعيني محمود بن أحمد» ت ١٠۸ه.‏ تحقيق السيد أرشد 
المدني» الناشر: الوقف المدني الخيري» ديوبند» الهندء» ط١/١۳١٤٠ه.‏ 

- نصب الراية لأحاديث الهداية» للزيلعي عبد الله بن يوسفء 
ت ”الاهء بعناية محمد عوامة» دار القبلة» جدة» والمكتبة المكية» مكة 
المكرمة» ط١/8١51١ه.‏ 

49 النهاية في غريب الحديث والأثرء لابن الأثير مجد الدين 
المبارك بن محمد الجزري.» ت 7565“ه» تحقيق طاهر أحمد الزاوي» 
د /محمود محمد الطناحي» المكتبة الإسلامية. 

٠١‏ - نهاية المحتاج إلى شرح المنهاج» للرملي شمس الدين أحمد 
ابن حمزة» ت ٤٠٠٠ه‏ دار إحياء التراث العربي» بيروت. 

١‏ النهر الفائق شرح كنز الدقائق» ابن نجيم سراج الدين عمر بن 


1٩۸‏ فهرس مصادر التحقيق 


إبراهيم » ت ١٠٠٠ه‏ (أخو صاحب البحر الرائق)» تحقيق عمر عزو 
عناية» قديمي كتب خانة» كراتشي» 5477١ه.‏ 

٢‏ “- نوادر الأصول من أحاديث الرسول صا الله عليه وسلمء 
للحكيم الترمذي محمد بن علي» ت١7٠ه,‏ تحقيق عبد الرحمن عميرة» 
دار الجيل» بيروت. 

٠1‏ - الهداية شرح بداية المبتدي» علي بن أبي بكر المرغيناني» ت 
594 هء المكتبة الإسلامية. 

٠‏ هدية العارفين أسماء المؤلفين و آثار المصتفين» للبغدادي 
[سماعیل باشاء ت ۱۳۳۹ه = كشف الظنون. 

6 الوجيز» للغزالي محمد بن محمد» ت١‏ ١ه‏ دار المعرفة»› 
بيروت. 

7 الينابيع في معرفة الأصول والتفاريع (شرح مختصر 
القدوري)» لرشيد الدين محمود بن رمضان الشبلي الرومي» فرغ منه سنة 
٣ه‏ وقد اختلف في سنة وفاته» (مخطوط). 


f FF ¢ 


مقدمة المؤلف ۱۱ 


مقدمة المؤلف 


الحمد للهء ولا حول ولا قوة إلا بالله» وما توفيقى إلا بالله. 
والصلاة والسلامٌ علئ رسول الله سيدنا محمد بن عبد الله» وعلى 
جميع أنبياء الله» وملائكة الله ورضي الله عن الصحابة أولياء الله» وعن 


وبعد: 


اش ور ار شيك اقا متختمة ره وعبازانت 
ظاهرة» يشتمل على كثيرٍ من المعاني والمذاكرة» أوضحته لذوي الأفهام 
القاصرة» والهمّم المتقاصرة» وسمِيته: (الجوهرة التيرة). 

راشع فى لك ن ل الزن في ار واا يدانه هن 
أهل التقوئ وأهل المغفرة. 

# قال الشيخ الإمام أبو الحسين رحمه الله تعالئ: 


۱۱۲ كتاب الطهارة 


بسم الله الرحمن الرحيم 


بسم الله الرحمن الرحيم 
كتاب الطهارة 


الكتاب فى اللغة: هو الجمُع» يقال: كبَبَتْ الشىء: آي جمعته» ومنه: 
الكتابة» وهي جَمْعْ الحروف بعضها إلى بعض. 

فقوله: كتاب الطهارة: أي جَمْعْ مسائل الطهارة. 

- وفي الشرع: عبارة عن التْتَّمْل والإحاطة» وهما لفظان مترادفان 
بمعنى واحد. 

وقيل: هما متغايران» وهو الصحيح. 

۶ و په 54 په م معي و کہ 

حاط أعم من الشمل؛ لآن الشمل هو: جمع المتفرق» يقال: 
مع الله شح آي ا فرق من أفره: 

والخعائلة تن حاط اا م ىا لل ةط زد 

فمثال التّْمْل: ما قالوا في كلمة: الجميع: إنها توجبُ الاجتماع» دون 
الانفراد» كما إذا قال الأمير للجند: جميع من دخل هذا الحصنّ فله عشرٌ 
من الإبلء فدخل منهم عشرة: فإن لهم عشراً من الإبل» لا غيرَ» بينهم 


4. 


كتاب الطهارة 1۳ 


QQ ® ® ®‏ هاه هاه واو وه دهده وه هه وه وه هد وه وف هاه واه هدو واو وا ووه وه ثم .ا واه ه6٠‏ ه 


ومثال الإحاطة: إذا قال: كل مّن دخل هذا الحصنّ فله عَشرٌ من 
الإبل» فدخل منهم عشرة: فإن لكل واحد منهم على الانفراد عشراً من 
الإبل» فيكون لهم مائة من الإبل. 

فبان لك أن كلمة: الجميع : للشمل: دون الإحاطة» وکلم 1 
للشمل والإحاطة. 

# والطهارة في اللغة: هي النظافة» وعكسئها: الدّس. 

وفي الشرع: عبارة عن غَسل أعضاء مخصوصة. 

وعكسها: الحدّث. 

ل ا ا عن رفع حدث» أو إزالة نج ع يسم 

سر 2 و 

الدباع» والتيمم: طهارة. 

وأعمٌ من هذا أن يُقال: عبارةٌ عن إيصال مطهرٍ إلئ محل يجب 
تطهيره» أو يندب إليه. 

جا الفطور هر العا علد وجوده» والصعید: عند عدمه. 

* والطهارة علىئ ضربين: حقيقية» وهي الطهارة بالماءء وحكمية: 
وهي التيمم. 

والطهارة بالماء على ضربيّن: خفيفة» كالوضوء» وغليظة: كالخسل 
من العا ا 

وإنما بدأ الشيخٌ بالخفيفة؛ لأنها أعم وأغلب. 


۱1٤‏ كتاب الطهارة 


04 


قال الله تعالیٰ : يتاغا أل rT‏ إلى الصلوة فَأَعْسِكُوا 


3 لّالكعين 


وجو کم ایر یکم زل رافق واش ځوا ُو رسكم إلا 0 


* قال رحمه الله: (قال الله تعالئ: #يتاا الح حَامَنْوَا دا قُمَْمَ إل 

َلصَلرةَ ايلوا وجوم وَيْدِيَكُمْ إل الْمَرَافِقِ وأمسحوأ يرءوسيكم 
وَأَيَمْلَحكُمْ إل الْكَعْبَينِ 4). الآية. المائدة/5. 

بدأ بها تبركاء ودليلاً عل وجوبه”". 

- ومن أسرارها: أنها تشتمل علئْ سبعة فصول» كلها مثنى: 

E ES 

۲ ومطهران: اا ا 

۳ وحكمان: العّسل» والمسح. 

4- وموجبان: الحَدّث» والجنابة. 

5- ومبيحان: المرض» والسفر. 

1 وكنايتان: الغائط» والملامسة. 

- وكرامتان: تطهيرٌ الذنوب» وإتمامٌ النعمة» وإتمامُها: موثّه شهيداً. 

قال عليه الصلاة والسلام: «من داوم على الوضؤءةهات شيد" 


(؟) ذكره ابن حبان فى كتاب المجروحين 77/7 والعقَيّلى فى الضعفاء الكبير 


ههه هه هاه هاه هه هاوه وهاه هاه هه .وى ىه وه .ى هوا هد هاو .ةو و و واوا ها و و وه وه ث0 . 


- وفي الآية إضمارٌ الحَدّث» أي: إذا قُمتم إلئ الصلاة وأنتم محدثون. 
- وإنما قال في الوضوء: إا 0 فمكم 2# وفي الجنابة : #وإن كحم 4. 
المائدة/5؛ لأن: إذا : تدخل على أمرٍ كائن» أو منتظر لا محالة. 


و: إن: تدخل على أمر ربما يكونء» وربما لا يكون» والقيام إلى 
و 3 
الصلاة ملازم» والجنابة: ليست بملازمة» فإنها قد توجد» وقد لا توجد. 


# قوله: #فاعيلوا ووك €: الحَسْل هو: الإسالة. 


عيووض :لوعي بوه ا ا 
4 غ : ِ 
و 
بين العذار والأذن عندهماء وعند أبي و چ 


- وإن عسل وجهه» ولم يَصل الماء إلى ما تحت حاجيَيْه : أجزأه. كذا 
في «الينابيع». 


! عن أنس مرفوعاًء وفيه: «يا بني‎ ١۱/۱ وابن الجوزي في العلل المتناهية‎ : 0١ 
2 و ب‎ 2 2 
إن استطعت أن تكون أبدا على الوضوء: فكن» فإن ملك الموت إذا قبض روح العبد‎ 
وهو على وضوء: كتب له شهادة.... الحديث» قال العقيلي: ولهذا الحديث عن نس‎ 
طرق» ليس منها وجه ثابت. اھ‎ 
ومما جاء في هذا المعنئ: قوله صلئ الله عليه وسلم: «ولا يحافظ علئ الوضوء‎ 
وابن حبان‎ «TAY/o إلا مۇمن»› رواه ابن ماجه فی سننه (۲۷۷)» وأحمد فى المسند‎ 
.١177/١ وصحّح إسناده المنذري في الترغيب والترهيب‎ »21١17( (الإحسان)‎ 


۱۱١‏ كتاب الطهارة 


هاه هه هاه وى هاه GG GG‏ و ها و وه GO‏ وه هاو وهاه و ود ود واو وه هه وهاه وهاو وا و ٠.‏ و مه و مث ه06 ه٠‏ 


ہہ و 


ب ولو رمدت عيئه » واجتمع رمصها في جانب العين والمؤق 
وال : وجب عليه إيصال الماء إن المآقى. كذا فى «الذخيرة». 


Qe‏ نم 


و سبي 


الرمّص: وسح العين. 

وموق العين : طَرَّفها مما يلي الأنف» وجمعه: آماق. 

م 

* قوله: وان يدِيَكُمْ إِلَ الْمَرَافِقِ » 

أي مع المرافق» وواحدها: مرفق: بكسر الميم وفتح الفاء» وعكسه: 
المقعيل: بفتح الميم وكسر الصا 

- والسنّة: أن يبدأ في عسل الذراعين من الأصابع إلى المرافق» فإن 
عکس: جاز. كذا في «الخجئدي». 

- ويجب عسل ما كان مركباً علئْ أعضاء الوضوءء من الأصابع 
الزائدة» والكف الزائدة. 

- فإن خُلق علئ العضد”": عَسَلَ ما يحاذي محل الفرض» ولا يلزمه 
ل ما فوقه. كذا في «الينابيم». 

- وفي «الفتاوئ» : العجين ف في الظفر: يمنع تمام الطهارة. 

ال ادرت لا به 


(۱) أي هذا الشىء الزائدء والعضد هو الساعد» وهو من المرفق إلى الكتف. 


كتاب الطهارة 1۷ 


ههه هاه هه وه هه هاو وهاه GG‏ هاه وهاو هاو و هوه هه .ا وى .وى واو و و .د و و و اه ٠‏ 


- وكذا التراب والطين فيه: لا يمنع. 

- والخضاب إذا تجسسّد: يمنع. كذا في «الوجيز). 

- وقشرة القرحة إذا ارتفعت ولم يصل الماء إلى ما تحتها: لا يمنع. 

* قوله: (وأمصحُوأ ڭى € : 

ا ار الإصابة» فلو كان شعرّه طويلاً فمّسَّحَ عليه: إن كان من 
تحت أذْنْه: لا يجوز وإن كان من فوقها: جاز. 

- وإن كان بعض رأسه محلوقاً» فمَسَحَ على غير المحلوق: جاز. 

SE a O a 

وإن مسح رأسه» ثم حلَقّه: لم يجب عليه إعادة المسح. 

- وإن مسح رأسه بماء أخذه من لحيته: لم يجز؛ E‏ 

- وان مَسَحَه ببلل في كفه لم يستعمله: جاز. كذا في «الفتاوئ». 

* قوله: «وَأَرْجْلَحكُمَْ إل الْكَعبَينِ © : 

قرى»: : «وَأرْمْلَكُمْ 4: بالنصب: عطفاً على الوجه والأيدي» 
تقديره: فاغسلوا وجوهكم وأيديكم وأرجلكم. 

وقرى*: «وَأيَجْلكُمْ 4: بالخفض: على المجاورة» ومذهب 
الان اناا سيوس + أا ا و ا 
الرؤوس. 


11۸ كتاب الطهارة 


قلنا: الخفض إنما هو علئ المجاورة» والإتباع لفظاء لا معنى. 

- ومثله: قراءة حمزة والكسائى: «وَمُورٌعِينٌ4. الواقعة/77: بالخفض: 
علئ المجاورة» لقوله تعالئ: #وَفَكهةَ َا تروت )وَل طبر #. 
الواقعة/ .75١- 7١‏ 

موق E‏ معفم العاف وذلك 
مَظَنّةَ الإسراف المذموم: عطفت علئ المسموح؛ لا لتمسح» ولكن للتنبيه 

- وإنما ذَكَرَ المرافقَ بلفظ الجمع» والكعبين بلفظ التثنية ؛ لأن ما كان 
واحداً من واحد: فتثنيثّه بلفظ الجمع» ولكل يد مرفق واحدّء فلذلك جمع» 

8 5 اء رم رص ره 
ومنه: قوله تعال: #فقد صَعَتَ قُلوبَكا 4. التحريم/ 4» ولم يقل: قلباكما. 

وما كان اثنين من واحد: فتثنيته: بلفظ التشنية » فلما قال: إلى الكعبين: 
علم أن المراد: من كل رِجْلٍ كعبان. 

* قوله: (ففَرْضٌ الطهارة): 
الفرض في اللغة هو: القطع والتقديرء قال الله تعالئ: #سُورةٌ أَنلَها 


وفَرضسها €. النور/١ء‏ أي قدرناهاء وقطعنا الأحكام فيها لم 


)١(‏ الكشاف عن حقائق التنزيل» للزمخشري» عند آية الوضوء من سورة 
المائدة» آية 1 


كتاب الطهارة ۱۱۹ 


عسل الأعضاء الثلاثة» ومسح الرأس» والمرفقان والكعبان يدخلان فی 
القسل. 


وفي الشرع: عبارة عن حُكْم مقدّرء لا يحتمل زيادة ولا نقصاناً» ثبت 
بدليل قطعي» لا شبهة فيه» كالكتاب والخبر المتواتر» حتئ إنه يكفر جاحده. 

ويقال: فرَض القاضي النفقة: أي قدّرها. 

# قوله: (غَسسْلَ الأعضاء الثلاثة). 

يعني الوجة واليدين والقدمين» سمّاها ثلاثة وهي خمسة؛ لأن اليدين 
والرجلين جعلا في الحكم بمنزلة عضوين» كما في الدية"". 

# قوله: (ومسح الرأس). 

إنما أخره؛ لأنه ممسوح» رالأعضاء مرل فلا كانت متفقة في 
العسل: جَمّعْ بينها في الذكر. 

* قوله: (والمرفقان والكعبان يدخلان في العّسل). 

قال زفر رحمه الله تعالىم: لا يدخلان؛ لأن الغاية لا تدخل تحت 
المعَيّاء كالليل في الصوم. 
قلنا: نعم» لك المرافق والكعبان غاية إسقاط» فلا يدخلان في الإسقاط ؛ 
لأن قولّه: #وََيْرِيَح 4: يتناول كل الأيدي إلى المَناكب» فلما 


دق أي أن اليدين جعلتا كعضو واحد ئ وجوب دية واحدة فيهماء وكذلك 
ا 


۱۲۰ كتاب الطهارة 


٠. 606 وه‎ GGG SG GGG CG GOG GCG GGG GCG GGG GG Go GS ® ® 


قال: ا اتويات ارد SS‏ 
المرفق. 
وفي باب الصوم: ليست الغانة غاية إسقاطء وإنما هي غايةٌ امتداد 


الحكم إليها؛ لأن الصوم يطلق على الإمساك 08 فهي غاية إثبات» ل 
ا إسقاط. 


# واعلم أن الغايات أربع: 

غاية مكان» وغاية زمان» وغاية عددء وغاية فِعل: 

-١‏ فغاية المكان: من هذا الحائط إلى هذا الحائط. 

۲- وغاية الزمان: ر أي ليام ِلَ أل €. البقرة/۸۷٠.‏ 

وكلاهما لا يدخلان في المعَيًا. 

۳ وغاية العدد: له علي من درهم إلى عشرة» وأنت طالق من واحدة 
إلى ثلاث 

وهي لا تدخل عند أبي حنيفة وزفرء وعندهما: تدخل. 

4- وغاية الفعل: أكلت السمكة حتئ. رأسها: إن نصبت السين: 
دخلت» وتكون: حتئ: بمعنیٰ الواو» ا 

وإن خفضتها: لم تدخل» وتكون: حتئ: بمعنئ: إلى. 


كتاب الطهارة ۲۱ 


والمفروض في مسح الرأس : مقدار النّاصية» وهو ربع الرأس . 


- وإنما قال: يدخلان في العَسل» ولم يقل: بفرض غسلهما؛ لأنهما 
إنما يدغلان عملا لا اعتقاداًء حت لا يكفر جاح فرضية غسلهما. 

# قوله: (والمفروض في مسح الرأس: مقدارٌ الناصية» وهو ربع 
الرأس). 

والناصية هى: الشعرٌ المائل إلى ناحية الجبهة. 

والرأس: أربع قطَم : الناضية» والقدال 6 والفوداة: 

دافقولةة«مقدان الناصية «إشارة [أن :آله يجوز آن يمسع أي الجوائت 
شاء من الرأس بمقدارها. 

وائما قال: والمفروض: ولم يقل: والفرض؟؛ لأن المراد كوه 
مقداراً لا مقطوعاً به؛ لأن الفرض هو القطع. حتئ إنه لا يكفَرٌ جاحد 
هذا المقدار. 

- والتقدير بمقدار الناصية: هو اختيار الشيخ”". 

وفي رواية”": مقدار ثلاثة أصابع . 


- ولو أدخل للحت ن الإناء يريد مسحه : أجزأه عن المسح. 


)١(‏ مؤخمّر الرأس» والفُودان: جانباه. مختار الصحاح. 
)١(‏ أي الإمام القدوري» وهو مصطلح جرئ عليه الشارح رحمه الله. 
(۳) أي في المذهبء لكنها رواية النوادر» لا ظاهر الرواية. البناية .41/1١‏ 


۱۲۲ كتاب الطهارة 


لما روئ المغيرة اران د الي ا ا 
07 فبال» وتوضأٌ. ومسّح على ناصيته . وخفيه) . 


عولة د الم سه آي رف 

قال خمد ر الا ك ولا يجزئه عن المسح. 

وكذا الخف: على هذا الاختلاف. 

# قوله: (لمَا روئ المغيرة بن شعبة «أن النبي صلى الله عليه وسلم 
أت اف قوم فبال» وتوضأء ومسح على ناصیته» و 

في هذا الحديث ستة فوائد: 

أحدها: جواز دخول ملك الغير الخراب بغير إذنه؛ لأنه سباطة قوم» 
والسّاطة: قيل: هي الدار الخربة» وقيل: هي الكئاسة: بضم الكاف» 
وهي: القَمّامة» والمراد هنا: موضع إلقائهاء وأما الكناسة: بالكسر: فهي 
الك 


ت 


)١(‏ قال في العناية :١0/١‏ قيل: هو حديث واحد» وقیل: حدیثان جَمَعَ بينهما 
القدوري. اه. 

وعلئ أنه مجموعٌ من حديثين» فقد رواهما المغيرة» أحدهما: رواه مسلم فى 
متميحة وو ا ع اله ا عل ر ا نسو نامع وع 
العمامة» وعل الخفين»» والآخر: رواه ابن ماجه )۳۰١(‏ عنه «آنه صلی الله عليه 
وسلم أتئ سباطة قوم» فبال قائماً». ينظر نصب الراية 2١/١‏ فتح القدير لابن الهمام 
»0١‏ وروي حديث السباطة من حديث حذيفة أيضاً في صحيح البخاري »)۲۲٤(‏ 
وصحیح مسلم (۲۷۳)ء وينظر لتصحيح رواية ابن ماجه: فتح الباري ۳۲۹/۱. 


كتاب الطهارة ۱۲۳ 


وہ و 
وسنن الطهارة: ........... eha eS eê ns‏ 


والثانية: جوارٌ البول في دار غيره الخراب» دون الغائط؛ لأن البول 
تسمه الأرض» فلا يبق له أثر. 

والثالثة: أن البول يَنقض الوضوء. 

والرابعة: أن الوضوء بعده ت 

والخامسة: تقديرٌ مسح الرأس بالناصية. 

والسادسة: ثبوت مسح الخفين بالسئة. 

- وإنما أورد الحديث هكذا مطولاًء والحاجة إنما هي إلى مسح 
الناصية ؛ ليكون أدل على صدق الراوي» وإتقانه للحديث. 

# قوله: (وستَن الطهارة): 

السنَّ في اللغة هي: الطريقة» سواء كانت مَرْضية أو غير مَرْضية. 

قال عليه الصلاة والسلام: «مَن سن سنّة حسنة: كان له ثوابها وثواب 
من عمل بها إلى يوم القيامة» ومن سن سن سيئة کان عليه وزرها ووزر من 
عمل بها إلئ يوم القيامة»""". 

وهي في الشرع: عبارة عما واظب عليه التي طلخ الله عليه وسلم» أو 
أحد من أصحابه”". 


(۱) صحیح مسلم (۱۰۱۷)» € /04*. 
)١(‏ لم يُدخل متقدمو الحنفية في السنّة ما واظب عليه عامة الصحابة رضي الله 


۱۲٤‏ كتاب الطهارة 


غسل اليدين ثلاثاً قبل إدخالهما الإناء إذا استبقظ المتوضىء من نومه. 


- ويؤجر العبد علئ إتيانهاء ويلام على تَركها 

- وهي تتناول القولي» والفعلي. 

قال الف ابو الت ال ما بكرن ار كها قاتا و ادها غا 
الل :مالا یکن تارکه فاسقاء ول ةجاجد متدعا. 

* قوله: (غسل اليدين ثلاثاً). 

يعني إلى الرسغ» وهو منتهئ الكف عند المفصل. 

- ويغسلّهما قبل الاستنجاء» وبعده» هو الصحيح. 

- وهو سء تنوب عن الفرض» حتى إنه لو غسل ذراعيه من غير أن 
يعيد عسل كفيه: أجزأه. 

* قوله: (قبل إدخالهما الإناء) : أي إدخال أحد 

ا 00 00 وخا 

ا لري س 


as س‎ ١ 
هذا شرط وفاق» لا قصد» حتئ إنه سئة للمستيقظ » وغيره.‎ 


عنهم» بل خصوا منهم ما واظب عليه الخلفاء الراشدون. ينظر «حجية السنةا» 
للدكتور عبد الغني عبد الخالق ص 14» وينظر لزاماً: «تحفة الأخيار بإحياء سنّة سيد 
الأو هك الله عليه وسلم», للإمام اللكنوي ص 58 81 فقد ذكر للسنة اثنين 
وعشرين تعريفاً» وفصّلها وعلّق عليها. 


كتاب الطهارة 1۲° 


وتسمية الله تعالئ في ابتداء الوضوء AE REE‏ 


- وسمي متوضتاً؛ لأن الشيء إذا قرب من الشيء: سمي باسمه» كما 
8 
قال عليه الصلاة والسلام: «لقنوا موتاكم: لا إله إلا الله)”'"': سمّاهم 
و 


موتى ؟ لقربهم منهم. 

- وسواء استيقظ من نوم الليل» أو النهار. 

وقال الإمام أحمد”": إن استيقظ من نوم النهار: فمستحباً» ومن نوم 
الليل: فواجب. 
وتسمية الله تعالئ في ابتداء الوضوء. 

# قوله : (وتسمية الله تعالئ في ابتداء الوضوء). 

الكلام فيها في ثلاثة مواضع: كيفيتهاء وصفتهاء ووقتها: 

١‏ أما كيفيتها: ف: «بسم الله العظيم» والحمد لله على دين الإسلام». 

وإن قال: «بسم الله الرحمن الرحيم»: أجزأه؛ لأن المراد من التسمية 
هنا: مجرد ذكر اسم الله تعالئ» لا التسمية على التعيين. 

-١‏ وأما صفتها: فذَكَرَ الشيخ أنها سنّة. 

واختار صاحبٌ «الهداية»”" أنها. مستحبة» قال: وهو الصحيح. 

ف مم 9 

(۲) الروض المربع ص۳٠.‏ 


٠۲/١ )۳(‏ (ط المكتبة الإسلامية)ء وفيها: أنها الأصح. اه» وكذلك في طبعة 
الهداية التي مع فتح القدير .٠٠/١‏ 


۳- وأما وقتها: فقبل الاستنجاء» وبعده» هو الصحيح. 

فإن أراد أن يسمي قبل الاستنجاء: سمّئ قبل كشف العورة. 

فإن كشّف قبل التسمية: سمي بقلبه» ولا يحرك بها لسالّه؛ لأن ذكر 
الخال الانكثياق غير م ا تنظيماً لاس اغا 

فإن نسي التسمية في أول الطهارة: أتئ بها متئ ذَكْرَها قبل الفراغ ؛ 
حت لا يَخلوَ الوضوء منها. 

# قوله: (والسواك): هو سنة مؤكدة. 

- ووقته: عند المضمضة. 

وفي «الهداية»': اللأصح: آنه ب 

- ويّستاك أعالي الأسنان وأسافلهاء ويستاك عَرْض أسنانه» ويبتدىء 
من الجانب الأيمن. 

- فإن لم يجد سواكاً: استعمل خرقة خشنةء أو أصبعه السبابة من 

- ثم السواك عندنا من سنن الوضوء. 


OY rl‏ ا 
وعند الشافعى : من سنن ألصلاة. 


(۱۲/۱0. 
(۲) بل السواك سنة عند الشافعية للوضوء وللصلاة. مغني المحتاج »٠٥/١‏ 


كتاب الطهارة 1۲۷ 


0 0 
والمضمضة. والاستنشاق» م E‏ الا بي ا SAS SS EAE‏ 


وفائدثّه: إذا توضأ للظهر بسواك» وبقي على وضوئه إلى العصر أو 
المغرب: كان السواك الأول سنة للكل عندنا. 

وعنده: يسن أن يستاك لكل صلاة. 

- وأما إذا نسي السواك للظهرء ثم ذكر بعد ذلك: فإنه يستحب له أن 
يستاك؛ حتئ يدرك فضيلتّه؛ وتكون صلائه بسواك» إجماعا. 

* قوله: (والمضمضة والاستنشاق): هما سيان مؤكّدتان عندنا. 

وقال مالك”'': فرضان. 

- وكيفيتهما: أن يمضمض فاه ثلاثاًء ا اء ا ثم 
يستنشق كذلك. 

- فلو تمضمض ثلاثاً من غرفة واحدة: 

وال اسر بير اا فا 

- قال: واختلفوا في الاستنشاق ثلاثاً من غرفة واحدة: 

قيل: لا يصير آتياً بالسنة» بخلاف المضمضة؛ لأن في الاستنشاق: 


يعود بعض الماء المستعمَّل إلى الكف» وفى المضمضة: لا يعود؛ لأنه 
يقدر على إمساكه. 


)١(‏ بل هما سنة عند المالكية. المعونة ۲/۱ الشرح الصغير 5/١‏ ولعل 
الجر للع وقد علي ورا 


۲۸ كتاب الطهارة 


حر 6 ره 4 و م 5 04 
مسح الأذئين» وتخليل اللحية والأصابع. O‏ ل SA‏ 


- والمبالغة فيهما: سنة إذا كان غير صائم. 

- واختلفوا في صفة المبالغة: 

قال شمس الأئمة الحلواني: هي في المضمضة: أن يدير الماء في فيه 
من جانب إلى جانب. 

وقال الإمام خواهر زاده: هي في المضمضة: الغّرغرة» وفي 
الاستنشاق: أن يجذب الماء تسه إلى ما اشتدً من أنفه. 

- ولو تمضمض وابتلع الماءء ولم يمجه: أجزأه» والأفضل أن يلقيه؛ 
لأنه ماء مستعمل. 

* قوله: (ومَسْحٌ الأَذْنِين) : هو سنةٌ مؤكدة. 

ت ويمسح باطتهما وظاهرهماء وهو أن يدخل سبابتيه في صماخيه» 
وهما ثقبا الأَذنَيّنء ويديرهما في زوايا أذنيف ويديرَ إبهاميه علئ ظاهر 
أذنيه. 

* ومسح الرقبة: قیل : هي سن وهو اختيار الطحاوي. 

وقيل: مستحبً» وهو اختيار الصدر الشهيد. 

- ويمسحهما بماء جديد. 

وفي «النهاية»: يمسحهما بظاهر الكفين. 

- ومح الحلقوم: عة 

* قوله: (وتخليل اللحية والأصابع). 


كتاب الطهارة ۱۲۹ 


® هده ها ها وه ىه هاوه هاه .د وى .هاه هه هه وه فاه .ده هد هاو واه .ىه و و وى و وه وه و ٠‏ 


ااا ی ی و الو رسف يك دوفو 
اختيار الشيخ. 

- وكيفية تخليلها: من أسفل إلى فوق. 

- واللحية: مكسورة اللام» وجَمْعُها: لى ولحَّئ: بضم الام 
و والّني: بفتح اللام : عَظْم الك وهو منبت اللُحيةء وو 
ُحى» ولحى: بضم اللام وكسرها. 

- وأما تخليل الأصابع: فسنّة» إجماعاً. 

- وتخليلها: من أسفل إلى فوق بماء متقاطر. 

- وینبغي أن بُخلٌل رجليه بخنصره اليسرئ. 

ونا يكره اليل سه يعد وضول الماد آم إذ ل يل الماء: 
فهو واجب. 

- وكيفية التخليل: أن يبدأ بخنصر رجله اليمنئ» ويختمه بإبهامهاء 
ویبداً بابهام رجله اليسرئ» ويختمّه بخنصرها. 

5 والفرق لهما بين تخليل اللحية والأصابع: أن المقصود بالتخليل: 
استيفاء الفرض في ل وذلك إنما يكون في الأصابع» وأما اللحية: 
فداخل الشعر ليس بمحل للفرض» بل الفرض: إمرار الماء على ظاهرها. 

- ولو توضأ في الماء الجاري» أو العّدير العظيم» قسن وخ 
أجزأه وإن لم يخلل الأصابع. كذا في «الفتاوئ». 


٠ ۱۳۰‏ كتاب الطهارة 


وتكرارٌ الكَسّْل إلى الثلاث . 
و . 7 - 
ويستحب للمتوضىء أن ينوي الطهارة. ب 0 SE A‏ 


* قوله: (وتكرارٌ العّسل إلئ الثلاث). 

الأول : فرضٌ» والثنتان: سنتان مؤكدتان» على الصحيح. 

- وإن اكتفئ بعّسلة واحدة: أثم؛ لأنه ترك السنة المشهورة. 

وقیل: لا يأثم ؛ لأنه قد آتیٰ بما آمره به ربه. 

- والسنة: تكرار الغّسّلات» لا الغّرفات. 

* قوله: (ويُستحب للمتوضىء أن ينوي الطهارة). 

المستحب: ما كان مَدعْوَاً إليه علئ طريق الاستحباب» دون الحم 
والإيجاب» وفي إتيانه ثواب» وليس في تركه عقاب. 

- والكلام في النية في أربعة مواضع: 

في صفتهاء وكيفيتهاء ووقتهاء رمحلا 

١‏ أما صفيّها: فذَكَرَ الشيخ أنها مستحبة» والصحيح: أنها سنة مؤكدة. 

"- وأما كيفيتها: فإنه يقول: نويت أن أتوضاً للصلاة تقرباً إلئ الله تعالئ» 
أو: نويت رفع الحدث» أو: نويت استباحة الصلاة» أو: نويت الطهارة. 

۳- وأما وقتها: فعند غسل الوجه. 

Se ELS Î 


4و 
| 
7- 


- ثم النية إنما هي فرض للعباداتء قال الله تعالئ: « وَمَآ أُميَأ إل 
لمْبدُوأ لله عخِصِينَ له أَلِينَ 4. البينة/ 5» والإخلاص هو النية» والوضوء نفسه 
ليبس 085 5 هو شرط للعبادة» ألا ترئ أنه لو كرره مراراً في مجلس 
واحد: كان مكروها”"' ؛ لما فيه من الإسراف الامو في العاة: 

# وإنما كانت النية فرضاً في التيمم؟ لأن التراب لم يُعقل مطهّراًء فلا 
يكون مزيلاً للحدث» فلم يبق فيه إلا معنئ التعبدء ومن شرط العبادة: 
النية. 


0 و 


وأما الماء: فمُطهَرٌ بطَبْعهء فلا يُحتاج إلئْ النية» إلا أنه لا يقع قُربةَ 
بدون النية» لكنه يقع مفتاحاً للصلاة؛ لوقوعه طهارة باستعمال الماء 
المطهر» بخلاف التيمم؛ لأن التراب غير مطهر إلا في حالة إرادة الصلاة» 
حتئ إنه لو وقع التراب على أعضائه من غير قصدء أو علَّم إنساناً التيمم: 
لم يكن مفتاحاً للصلاة. 

#* قوله: (ويستوعب رأسه بالمسح). 

الاستيعاب هو: الاستعصال» يقال: استوعب كذا: إذا لم يَترك منه 

)١(‏ الكلام بأن الوضوء ليس بعبادة: فيه نظرّء فالصلاة في نفسها عبادة يثاب 
عليهاء ولكن تكره في أوقات النهي عنهاء وكذلك الوضوء عبادة يثاب عليهاء لكنه 
يكره في حالات معينة» مثل تكراره في مجلس واحد ولم يقم بعل الوضوء الأول 

تشترط له الطهارة» والله أعلم. 


۱۳۲ كتاب الطهارة 


وري الوضوئ فيَئّداً بما بدا الله تعالىئْ بذكره» ا ا ا 


والاستيعاب سنة موكد على الصحيح. 
- وصورتّه: أن يضع من كل واحدة من اليدين ثلاث أصابع على مقدم 
رأسه» ولا يضع الإبهام ولا السبابة» ويجافي بين كفيه» ويمدهما إلى 
القفاء ثم يضع كفيه على مؤخر رأسه» ويمدهما إلى مقدّم رأسه» ثم يمسح 
ظاهر أذنيه بإبهاميه» وباطئهما بمسبحتيه. كذا في «المستصفئ»» ويمسح 
رقبته بظهر اليدين. 

#'قوله (ؤيرئب الوضوء). 

الترتيب عندنا سنة مؤكدة» على الصحيح. 

ويسيء بتركه. 

و الوا اا ف 

ح وتوا فكدنا رف وال ف ك د اب مما 

* قوله: (فيبداً بما بدأ الله تعالئ بذكره)» وهو عسل الوجه. 

# والموالاة: سنة عندنا. 

وقال مالك : فض 


- والموالاة هي: التتابع » وحذده: أن لا يجفً الماء عن العضو قبل أن 
يغسل ما بعده» في زمان معتدل»ء ولا اعتبارَ بشدة الحر والرياح» فإن 


.١78/١ المعونة‎ )١( 


كتاب الطهارة ۳ 


الجفاف يسارع فيهماء ولا بشدة البرد» فإن الجفاف يبطىء فيه. 

ويعتبر أيضاً استواء حالة المتوضىء؛ فإن المحموم يسارع الجفاف إليه 
ا 
- وإنما يكره التفريق في الوضوء إذا كان لغير عذرء وأما إذا كان لعذرء 
بان فرغ اء ال و ائات الا ند طت الا أى تا اة 
ذلك: فلا بأس بالتفريق» على الصحيح. 

- وهكذا إذا فرق في العَسل والتيمم. 

# قوله: (وبالمیامن). 

أي يبدأ باليد اليمنئ قبل اليسرئ» وبالرّجْل اليمنئ قبل اليسرئ. 

- وهو فضيلة» عل الصحيح؛ «لأن النبي صل الله عليه وسلم كان 
يحب أن يبدأ بالميامن في كل شيء» حتى في ا 

- وفي هذا إشارة إلى أنه كان ينبغي تقديم مسح الأَذن اليمنئ علا 
اليسرئ» كما في اليدين والرجلين» لكنا نقول: اليدان والرجلان يغسلان 
EOL EE, 5‏ يسان بيدا اللاي 
ا لكون ذلك أسهل. 

ع لولم N EEE E gS‏ 
مسحُهما معاً: فإنه يبدأ بالأذن اليمنئ ثم باليسرئ» كما في اليدين والرجلين. 


.)154( صحيح البخاري‎ )١( 


۳٤‏ كتاب الطهارة 


والمعاني الناقضة للوضوء : كل ما خَرّجَّ من السبيلين. 


وألحق بعضهم الخدين بالأذنين في الحكم. 

وليس في أعضاء الطهارة عضوان لا يستحب تقديم الأيمن منهما إلا 
الأذنين. 

[نواقض الوضوء :] 

# قوله: (والمعاني الناقضة للوضوء): 

لما فرغ من بيان فرض الوضوء» وستنه» ومستحباته: شرع الآن في 
بيان ما ينقضه. 

والنقض متى أضيف إلئ الأجسام: يُراد به إبطال تأليفهاء ومتئ أضيف 
إلئ غيرها: يراد به إخراجها عما هو المطلوب منه. 

والمتوضىء ها هنا كان قادراً علئْ الصلاة» ومس المصحفء. فلما 
بطل ذلك بالحدث: انتقضت صفتَّه» وخرج عما كان عليه. 

ا ا و 

- ومن دأب الشيخ رحمه الله أن يبدأ بالمتّفق عليه» ثم بالمختئف 
فيه» والخارج من السبيلين: متف فيه على أنه ينقض الوضوءء فقدمه 
لذلك» ثم عقبه بالمختلّف فيه» وهو خروج الدم» والقيح» والقيء» 
وغير ذلك. 

- واعلم أن كلمة: كل: وُضعت لعموم الأفرادء فتتناول المعتاد وغير 
المعتاد» كدم الاستحاضة والمّذي والدود والحصئ وغير ذلك. 


كتاب الطهارة 0 


والدم» والقيح والصديد إذا خرج من البدن» REITER‏ 


ومفهوم كلام الشيخ: أن كل ما خرج: ينقض الوضوءء فهل هو 
كذلك؟ 

قلنا: نعم» إلا الريح و فإنها لا 
تنقض» على الصحيح» إلا أن تكون ة» وهي التي مَسلك 
بولها وغائطها واحدّء فيخرج منها ريح مُنتنة» فإنه يستحب لها الوضوء. 
ولا يجب؛ لأنه يحتمل آنها خرجت من الدبر: فتنقض» ويحتمل أنها 
خرجت من الفرج: فلا تنقض» والأصل: تيقن الطهارة» والناقض 
مشكوك فيه» فلا ينتقض وضوء‌ها بالشك» لكن يُستحب لها الوضوء؛ 
لإزالة الاحتمال. 

- وأما الدودة الخارجة من الذّكّر والفرج: فناقضة» بالإجماع. 

# قوله: (والدم والقيّحَ إذا خرجا من البدن). 

واف الفا وسو ناد الجرح المختلط بالدم قبل أن تَعْلْظَ 
الات كران فة 

- وقيّد بالبدن؛ لأن الخارج من السبيلين لا يشترط فيه التجاوز. 

وقال زفر: الدم والقيح ينقضان الوضوء وإن لم يتجاوزا. 

وقال الشافعي""': لا ينقضان وإن تجاوزا. 


- وقيّد بقوله: خرجا: احترازا عما إذا تخرجا بالمعالجة» فإنه لا ينقض 
الوضوءء وهو اختيار صاحب «الهداية)”"2؛ واختيار السرخسي”": النقض. 

- وقيّد بالدم والقيح: احترازاً من العرق المّديني إذا خرج من البدنء 
فإنه لا ينقض ؛ لاه شاط لا مائع. 

وأما الذي يسيل منه: إن كان صافياً: لا ينقض. 

قال في «الينابيع»: ل الصافي إذا خرج من التفطة: لا ينقض. 

- وإن أدخل أصبعه في أنفه» فدميّت أصبعه: إن نزل الدم من قصبة 

الأنف: نقض» وإن كان لم ينزل منها: لم ينقض. 

- ولو عض شيئاً فوجد فيه أثرَ الدم» أو استاك فوجد في السواك أثرَ 
الدم: لا ينقض ما لم يتحقق السيلان. 

- ولو تخلّل بعود» فخرج الدم على العود: لا ينقض إلا أن يسيل بعد 
ذلك» بحيث يغلب على الريق. 

- ولو استنثر» فسقط من أنفه كتلة دم: لا ينقضء» وإن فَطَرّتْ قطرة 
دم: انتقض و 


* قوله: (فتجاوز إلى موضع): 


.١ "5/1١ 6)1( 
.۷۷/١ المبسوط‎ )۲( 


كتاب الطهارة ۱۳۷ 


٠ه و مه و وه‎ GGG GGG GGG GG GG OGG GG GG GGG GCG الها هاه قله هاه‎ 


خد اعجار ان حدر عق رامن الجرح » وأما إذا علاء ولم ينحدر: 
لا ينقض. 

وعن محمد رحمه الله: إذا انتفخ على رأس الجرح» وصار أكثرٌ من 
رأس الجرح: نَقَض» والصحيح الأول. 

- ولو ألقئ عليه تراباً أو رمادء فتشرب منهء ثم خرجء فجعل عليه 
تراباً ولولاه لتجاوز: نقض. 

عبوكذا لو كان كلما خرج م او ااه اة مرارأء وكان بحيث 

- ولو سال الدم إلئ ما لان من الأنف» والأنف مسدود: نقض. 

- ولو ربط الجرح فابتل الرّباط: إن نفذ البلل إلئ الخارج: نقض» 
وإلا: فلا. 

- وإن كان الرباط ذا طاقين» فنفذ البعض إلى البعض: نقضء وإلا: فلا. 

فإن خرج أده قيح أو صديد: إن توجع عند خروجه: نقض » 
وإلا: فلا. 

- وإن خرج من بين أسنانه دم واختلط بالرّيق: إن كانت الغلبة للدم» 
أو كانا سواء: نقضء وإن كان الريق غالباً: لا ينقض. 

- وعلئ هذا: إذا ابتلع الصائم الريقَ وفيه الدمٌ: إن كان الدم غالباً» أو 
كانا سواء: أفطر الصائم» وإلا: فلا. 


۴۸ كتاب الطهارة 


- ولو مص القَرَادُ عضو إنسان فامتلا: إن كان صغيراً: لا ينقض» وإن 
كان كبيراً: نقض. 

و 5 وهي طاهرة. 

وإن سقطت من السبيلين: فهي نجسة» وتنقض الوضوء. 

- وإذا خرج الدم من الجرح ولم يتجاوز: لا ينقض. 

- وهل هو طاهرٌ أو نجس؟ 

قال في «الهداية»”2: ما لا يكون حدثاً: لا يكون نجساًء يروئ ذلك 
عن أبي يوسف» وهو الصحيح» وعند محمد: نجس. 

والفتوئ على قول أبي يوسف فيما إذا أصاب الجامدات» كالثياب 
والأبدان والحصيرء وعلى قول محمد فيما إذا أصاب المائعات» كالماء 
وغيره. 

- وكذا القيء إذا كان أقل من ملء الفم علئ هذا الخلاف. 

* قوله: (يلحقه حكم التطهير): يعني يجب تطهيره في الحدث أو 
الجنابة» حتئ لو سال الدم من الرأس إلى ما لان من الأنف: نقض الوضوء. 

- بخلاف ما إذا نزل البول إلى قصبة الذكر؛ لأنه لا يلحقه حكم 
التطهير. 


.١ 8/١ )1( 


كتاب الطهارة ۳۹ 


والقيء إذا كان ملء الفم . 


- واحترز بقوله: حكم التطهير: عن داخل العينين» وباطن الجرح» 
وقصبة الأنف. 

- وإنما لم يقل: يلحقه التطهير؛ لأنه لو قال ذلك: دخل تحته: باط 
العين» وباطن الجرح؛ لأنه لا يستحيل تطهيره؛ لأن حقيقة التطهير فيه 
ا وأما حكمه: فقد رفعه الشارع ؛ للضرورة. 

# افر الي نماك ال وهو ل نكن هال اف 
هو الصحيح» وقيل: ما متع الكلام. 

وقال الشافعي”": لا ينقض ولو مَلاً الفم. 

وقال زفر: ينقض قليله وكثيره. 

- والقيء خمسة أنواع: ماء؛ وطعامٌ» ومرَةٌ» ودم ويلغم. 

ففي الثلاثة الأول: ينقض إذا ملا الفمّ» ولا ينقض إذا كان أقل من 
ذلك. 

وأما البلغم: فغير ناقض عندهما وإن مَلاً الفم» وعند أبي يوسف: 
ينقض إذا ملا الفم. 

- والخلاف في الصاعد من الجوف»ء أما النازل من الرأس: فغير 
اقش احا اط 


)۱)۱ لمجموع 0€/۲. 
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- وأما الدم: إذا كان غليظاً جامداً غير سائل: لا ينقض حتئ يملا الفم. 

فإن كان ذائباً: نقض قليله وكثيره عندهما. 

وقال محمد: لا ينقض حتئ يملا الفم؛ اعتباراً بسائر أنواع القيء. 
وصحّح في «الوجيز» قول محمد. 

- والخلاف في المرتقي من الجوف» وآما النازل من الرأس: فناقضٌ 
قليله وكثيرّه» بالاتفاق. 

ولو شرب ا اة صافياً: نقض ey‏ كذا في «الفتاوئ». 

- وإن قاء متفرقاً بحيث لو جُمع لملا الفم: فالمعتبر: اتخاد المجلس 
عند أبي يوسف» وعند محمد: اتحاد السبب» وهو الغثيان. 

وتفسير اتحاد السبب: إذا قاء ثانياً قبل سكون النفس من الغثيان: فهو 
متحدء وإن قاء ثانياً بعد سكون النفس: فهو مختلف. 

- وفي «الفتاوئ الصغرئ»: مسألةٌ على عكس هذا: فمحمد اعتبر 
المجلس» وأبو يوسف اعتبر اتحاد السبب» وهي : 

إذا نزع خاتماً من أصبع النائم» ثم أعاده: فأبو يوسف اعتبر في نفي 
الضمان: التومة الأولىة حى إنه لو استيقظ بعد ذلك » ثم نام في موضيعهء 
فأعاده في أصبعه: لم يبرأ من الضمان عند أبي يوسف. 


وعند محمد: يعتبر المجلس» حتى إنه لا يضمنه ما دام في مجلسه. 


كتاب الطهارة ٤‏ 


- قال في «الواقعات» ل نزع انها من أصبع نائم» ثم أعاده في 
ذلك النوم: يبرأ» إجماعاً. 

- وإن استيقظ قبل أن يعيده» ثم نام في موضعهء فأعاده في النومة 
الثانية: ل يبرأ عند أن يوسف؟؛ لأنه لما انتبه : وجب رده إليةا»- فلما لم 
يرده حتئ نام: لم يبرأ بالرد إليه وهو نائم. 

4 ع 2 

بخلاف الأولئ؛ لأنه هناك وجب الرد إلى النائم» وقد وجدء وهنا 
لما استيقظ : وجب رده إلى مستيقظ › فلا يبرأ بالرد إلى نائم. 

وعند محمد: يبرأ؛ لأنه ما دام في مجلسه ذلك: لا ضمان عليه. 

- ولو تكرر نومه ويقظته: فإن قام عن مجلسه ذلك ولم يرده إليه» ثم 
نام في موضع آخرء فردّه وهو نائم: لم يبرأ من الضمان» إجماعا؛ 
لاختلاف المجلس والسبب. 

# قوله: (والنوم مضلطجعاً). 

الذي تقدّم هو الناقض الحقيقي» وهذا الحكمي. 

- وهل النوم حدث» أم لا؟ 

الصحيح أنه لسن بحدث ؟ لأنه لو کان خا استوئ وجوذه فى 
الصلاة وغيرهاء ولكنا نقول: الحدث ما لا يخلو عنه النائم. 

- وقوله: والنوم مضطجعاً: هذا إذا كان خارج الصلاة» وأما إذا كان 
فيهاء كالمريض إذا صلئ مضطجعاً: ففيه اختلافٌ» والصحيح أنه ينتقض 
ا وبه نأخذ» وقال بعضهم: لا ينقض. 


1۲ كتاب الطهارة 
2 َ‫ و ر 


والغلبة على العقل بالإغماءء والجنون. 


* قوله: (أو متكتاً): أي على أحد وركيه : فهو كالمضطجع. 

* قوله: (أو مستندا إلئ شيء لو أزيل عنه: لسقط): 

الاستناد: هو الاعتماد على الشيء. 

- ولو وضع رأسّه على ركبتيه» ونام: لم ینتقض وو إذا كان مثبتاً 
مقعدته على الأرض. 

وإن کان محتبیاً» وراسه عل ركبتيه: لا يتتقض أيضاً. 

og EN E NIS 

الإغماء: آفة تعتري العقل وتغليُه» والجنون: آفة تعتري العقل وتسلبه. 

ويقال: الإغماء: آفة تُضعف القوئ. ولا يُزيل الحجّاء وهو العقل» 
والجنون: آفة تزيل الحجّاء ولا تزيل القوى. 

- وهما حدثان في الصلاة وغيرهاء قل ذلك أو كثر. 

- وكذا السكر ينقض الوضوء أيضاً في الأحوال كلهاء في الصلاة 
وغيرهاء والسكران هو: الذي تختل مشيتّه» ولا خف الاد م 
الا 

- وقوله: والجنون: بالرفع» ولا يجوز خفضه بالعطف علئ الإغماء؛ 
لأنه عكسه» ويجوز خفضه على المجاورة. 


كتاب الطهارة ١‏ 


و 
والقهقهة في كل صلاة ذات ركوع وسجود . 


# قوله: (والقهقهة في كل صلاة ذات ركوع وسجود)ء سواء بدت 
أسناته» أو لم تبدّء وسواء قهقه عامداً أو ساهياًء متوضتاً أو متيمماً. 

مولا فس هار ا 

عو القوتية ديا كو نوها لوولجان 

لوو ما كود سرع لدو هارن وهي ت اا بول 
ينقض الوضوء. 

والتبسّم : ما لا یکون مسموعاً له» و ا وا 

- وقهقهة النائم في الصلاة: لا تنقض الوضوء» وتُفسد الصلاة. 

- ولو نسي كونه في الصلاة» نين ار ور 

- وقهقهة الصبي: لا تنقض الوضوء» إجماعاً» وتُّفسد صلاته. كذا في 
«المستصفئ». 

- والباني في الحدث إذا جاء متوضتاً» وقهقه في الطريق: تفسد 
ات ولا تقش وض 

- وإذا اغتسل الجِتُبُ وصلئ» وقهقه: لا بطل العُسلء وإنما تبطل 
طهارة أعضاء الوضوءء حتئ إنه لا يجوز له أن يصلي من غير تجديد 
وضوء: 

- وقوله: ذات ركوع وسجود: يُحترز من صلاة الجنازة» وسجدة 
التلاوة» فإنه إذا قهقه فيهما: لا ينتقض وضوءه: وتبطل صلائه وساجدثة؛ 


١4‏ كتاب الطهارة 


° ° 3 5 7 
وفرْض الغُسل : المضمضة. والاستنشاق» وغسل سائر البدن. 


لأن صلاة الجنازة ليست بصلاة مطلّقة» حتئْ لو حلف: لا يصلي» فصلئ 
فة الا الا 


[فرائض الغسل :] 
* قوله: (وفرض العُسل: المضمضة والاستنشاق)»ء يعني العُسل من 


ون 


وعند الشافعي”"': سنتان. 

* قوله: (وعَسْل سائر البدن). 

السائر: الباقي» ومنه: السؤر: الذي يبقيه الشارب. 

دلق انين الجنّب في البحر» أو الغدير العظيم» أو الماء الجاري 
ا زاح ووصل اء إلى جميع بدنه» وتمضمض» واستنشق 
ا 

- وكذا إذا أصابه المطرّء ووصل الماء إلى جميع بدنه. 

- ولو اغتسل الأقلفٌ» ولم يصل الماء إلى ما تحت القلّفة: أجزأه؛ 
لأنها خلقة. 

- ولو اغتسلت المرأة وتحت أظفارها عجينٌ قد يبس وجف» ولم 
اا ا ا فة و اعا ا اا ا ما تة 


./۱ مغني المحتاج‎ )١( 


كتاب الطهارة ه١1‏ 
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وأما إذا كان تحت أظفارها وسخ: فإنه يجزئها من غير إزالته. 

- ولو كان على بده قشر سمك» أو خبرٌ ممضوغ متليّدً: وجب إزالته. 

- وكذا الخضاب المتجسّد. والحنّاء. 

[أنواع الغسل :] 

00 أن 0 ل الحلا حفن وجها: 

ا فريضة: 

١‏ وهو الحُسل من الإيلاج في قبل أو ذبر» إذا غابت الحشفة» على 
الفاعل والمفعول به» أنزل أو لم ينزل. 

"- والثاني: العُسل من الإنزال عن شهوة» بأي وجه كان» من إتيان 
بهيمة» أو معالجة الذّكر باليدء أو بالاحتلام» أو بالقبلة» أو باللمس 
لشهوة» والرجل والمرأة في ذلك سواء. 

والثالث: العُسِلَ من الحيض. 

4- والرابع: من النّفاس. 

ع ري ل 

ا 

و ا 


۷- وغسل الإحرام» سواء كان إحرام حَجَّة أو عمرة. 


٦‏ كتاب الطهارة 


م الغْسّل : أن يبدأ المغتسل فيَغسل يديه وفرجه ويزيل فا 


إن كانت على بدنه» 00 A E RED‏ 


ل وغسل يوم عرفة للوقوف. 

- وغسلان واجبان: 

ا 

٠‏ وغّسل النجاسة إذا كانت أكثرَ من قدر الدرهم في الملظةء 
وربع الثوب في المخففة. 

انوعد س اوه ك مى فلك عمل :الكافن والكافرة إذا 
أسلماء والصبي والصبية إذا أدركا بالسن» وكذا المجنون إذا أفاق. 

[سنن الغُسل :] 

* قوله: (وسنّة الحُسل: أن يبدأ المغتسل فيغسل يديه وفرجه). 

سمّاه: مغتسلاً؛ لأنه قرب من الاغتسال» كما قلنا: إذا استيقظ 
المتوضى؛ من نومه. 

وا 

-١‏ أن يبدأ بالنية بقلبه» ويقول بلسانه: نويت الخُسل لرفع الجنابة. 

ادنم يسم الله تعالئ عند خسل اليدين: 

ثم يستنجي» ثم يغسل ما أصابه من النجاسة. 

٤‏ ويستحب أن يبدأ بشقنه الأيمن. 


* قوله : (ويزيل نجاسة إن كانت عل بدنه): 


اتا 1 


ثم يتوضاً وضوءه للصلاة إلا رجليه» ثم يفيض الماء على رأسه. 
وسائر جسده ثلاثاً» OD TS SS RS SG‏ 


وفي بعض النسخ: ويزيل النجاسة: معرّفاً بالألف واللام» إلا أن 
التنكير أحسن. 

- وإنما قال: إن كانت على بدنه: ولم يقل: إذا كانت؛ لأن: إن: 
تدخل علىئْ خَطر الوجود» و: إذا: تدخل على أمرٍ كائن» أو منتظر لا 
مخالة الجا ف تون وقد ل ج 

* قوله: (ثم يتوضاً وضوءه للصلاة إلا رجِلَيْه). 

- فيه إشارة إلو أنه يمسح رأسّهء وهو ظاهر الرواية. 

وروئ الحسن عن أبي حنيفة: أنه لا يمسحه؛ لأنه لا فائدة فيه؛ لأن 
الإسالة تعدم المسح» والصحيح أنه يمسحة: 

وقوله: إلا رجليه: هذا إذا كان في مستنقع الماء» أما إذا كان على 
لوح أو قَبقَاب» أو حجر: لا يؤخّر غسلهما. 

# قوله: (ثم يفيض الماء على رأسه وسائر جسده ثلاثاً). 

الأول فر والتتان: ستتان» على الصحيح. 

- ويجب أن يوصل الماء إلئ جميع شعره وبشره ومَعاطف بدنه» 
فان بقي منه شيء لم يُصِبْه الماء: فهو على جنابته حت يغسل ذلك 
الموضع. 

د فإن كان في أصبعه خاتم ضير ركه حت يضل الماء إل ها ته 


٠ ۱۸‏ كتاب الطهارة 


ثم يتنحّئ عن ذلك المكان فيغسل رجليه. 
و 
وليس علئ المرأة أن تنقض ضفائرها في العْسّل إذا بلغ الماء أصول 
الشعر . 


ويال أضابعه إذا كان الماء قصل إل اما ينتهماء بواما إذا أ 
يصل: فالتخليل فرض: 

* قوله: (ثم يتنحّئ عن ذلك المكان» فيغسل رجليه). 

هذا إذا كان في مستنقع الماءء أما إذا كان علئ حجر أو غيره» وقد 
مه 7 5 ا 
غسلهما عقيب مسح رأسه: فلا يلزمه إعادة غسلهما. 

- ولو تقاطر الماء في وقت المُسل في الإناء: إن كان قليلاً: لا يقس 
الماء» وإن كان كثيراً: أفسده. 

ونح القليل: ما لا ينرج نماء الإثاء عند وقوعة ولا يستبين: 

وعن محمد: إن كان مثل رؤوس الإبر: فهو قليل» وإلا: فهو كثير. 
كذا في «الفوائد». 

# قوله: (وليس على المرأة أن تنقضّ ضفائرها في الشُسل إذا بلغ الماء 
أصول الشغر): 

وقال الإمام أحمد”": يجب علئ الحائض النَّقَض» ولا يجب عليها 
في الجتابة. 


. كشاف القناع‎ )١( 


كتاب الطهارة ۱۹ 


ب ر زوو تم ر را رو 
الرجل والمرأة 


-:وفن تخصيصن المرأة:.إشارة لوا آنه يجب عل الرجل الق ؛ 
لعدم الضرورة في حقه. 

AE a EES NESE 
الشعر: وجب عليها إزالته؛ لصيل الماء الوا أضيولة:‎ 

- فإن احتاجت المرأة إلى شراء الماء للاغتسال للجنابة: إن كانت 
غنية : فشمنّه عليهاء وإن كانت فقيرة: فعلئ الزوج. 

وقيل: يقال له: إما أن تَدَعَها تذهب إلى الماء» أو تنقله أنت إليها. 

وقال أبو الليث: يجب على الزوج» كما يجب عليه للشرب. 

- وأما ثمنُ ماء الوضوء: فعلئ الزوج» إجماعاً. 

- وأما ثمنٌ ماء الاغتسال من الحيض: إن انقطع لأقل من عشرة أيام: 
فعلى الزوج» وإن انقطع 0 فعليها؛ لأنه يقدر علئ وطئها دون 
الاغتسال» فكانت هي المحتاجة إليه لأداء الصلاة. 

[ما يوجب العُسل :] 

* قوله: (والمعاني الموجبة للمُّسل: إنزال المني على وجه الدَفق 
والشهوة من الرجل والمرأة). 


۹ ر ع 
هذه المعاني موجبة للجنابة» لا للحسل» على الصحيح؛ لأنها تنقضه» 


هه ها ها و هاو هاه وا و وها وهاه OG‏ هاده وه هده واه GG GG GG SG SCG‏ واه .ا ه06 ه. 


راتا ست وجوت الف اراد الصاوت أو إرادة ا ابل فان 
الجنابة. 

وأما هذه التي ذكرها الشيخ: فشروط» ولشیت باساب: 

ع وال خائر أبيض» نکس مله لذ عا روه وتخلق: ونه 
الولد» ورائحيُه عند خروجه: كرائحة الطَّلْع» وعند يُبْسه: كرائحة البيض. 

* قوله: على وجه الدفق والشهوة: هذا بإطلاقه: لا يستقيم» إلا على 
قول أبي يوسف ؛ لأنه يتشترط لوجوب الغُسل ذلك. 

وأما علئ قولهما: فلا يستقيم؛ لأنهما جَعَلا سبب الغُسل: خروجه عن 
شهوة» ولم يجعلا الَف شرطاًء حتئ إنه إذا انفصل عن مكانه بشهوة» 
وخرج من غير دفق وشهوة: وجب الغسل عندهماء وعنده: تُشترط الشهوة 
أيضاً عند خروجه. 

- ومعنئ قوله: علئ وجه الدَّفق: أي نزل متتابعا. 

- ولو احتلم» أو نظر إلئ امرأة بشهوة» فانفصل المني منه بشهوةء 
فلما قارب الظهور: شد علیٰ ذکره حت انکسرت شهوتّه» ثم ترکه» فسال 
بغير شهوة: وجب الْعُسل عندهماء وعنده: لا يجب. 

- وكذا إذا اغتسل المجامع قبل أن يبول أو ينام» ثم خرج باقي المني 
بعد العُسل: وجب عليه إعادة الغُْسل عندهماء وعنده: لا يجب. 


- وإن خرج بعد البول أو النوم: لا يُعيدء إجماعاً. 
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و 
والتقاء الختائين من غير إنزال. 


والحيض» والنفاس. 


- ولو استيقظ فوجد علئ فخذه أو ذكره بللآ» ولم يذكر الاحتلام: فإن 
كان ذَكَره منتشراً قبل النوم: فلا غسل عليه» إلا أن يتيقن أنه مني وإن 
كان ساكناً قبل النوم: فعليه العُسل. 

- وفي «الخجندي: إن كان منياً: وجب الغسل» بالاتفاق» وإن كان 
وا يجن الل :الفاق وان كان ما اوخت الكل ها 
سواء تذكر الاحتلام» أو لا. 

وقال أبو يوسف: لا يجب إلا إذا تيقن الاحتلام. 

* قوله: (والتقاء الختاتين من غير إنزال): أي مع تواري الحشفة. 

- فإن تيقن ملاقاة الفرج من غير توار: ر جال 

- والمرادٌ بالتقائهما: محاذاتُهماء وهو عبارة عن إيلاج الحشفة كلها. 

وفي قوله: والتقاء الختانين: نظرّ»ء فإنه لو قال: وبغيبوبة الحشفة» 
كما قال حافظ الدين في «الكنز)”": لكان أحسنَ وأعم؛ لأن إيلاج 
الحشفة في الدبر: يوجب الخُسل» وليس هناك ختانان يلتقيان. 

- ولو كان مقطوع الحشفة: يجب الخُسل بإيلاج مقدارها من الذكر. 

* قوله: (والحيض» والنفاس). 


.١5٠ كنز الدقائق ص‎ )١( 
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وسن رسول الله صلئ الله عليه وسلم الشُسْلَ للجمعة» ET E‏ 


أي الخروج منهما؛ لأنهما ما داما باقييّن: لا يجب العُسل؛ لعدم 
الفائدة. 

- واختلف المشايخ: هل يجب العُسل بالانقطاع ووجوب الصلاة» أو 
بالانقطاع» لا غير؟ 

فعند «الكرخي» وعامة العراقيين: بالانقطاع» وهو اختيار الشيخ. 

وعند البخاريين: بوجوب الصلاة» وهو المختار. 

وفائدته: إذا انقطع بعد طلوع الشمس» وأخّرت الخُسل إلئ وقت 
الظهر: فعند العراقيين: تأثم» وعند البخاريين: لا تأثم. 

- والنفاس: كالحيض. 

- ولو أجنبت المرأة» ثم حاضت» فاغتسلت: فعند. أبي يوسف: 
الخسل هن الذولة وهو الجنابة» وعند محمد: وميه ميا 

وفائدته: أنها إذا حلفت: لا تغتسل من هذه الجنابة» ثم حاضت» 
عاتم ال ت غ ی بر وعند محمد: لا تحنث. 

وإن اغتسلت قبل أن تطهر من الحيض: حنشت» إجماعا. 

* قوله: (وسن رسول الله صل الله عليه وسلم الخُسل للجمعة") 


(۱) صحيح البخاري (۸۷۷)ء وأما أدلة سنية العُسل للعيدين والإحرام: فتنظر 
أحاديثها المتعددة وروايات كتب السنن لها فى نصب الراية ١‏ / 85-86 . 
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والعيدين» والإحرام. وعرقة . 


والعيدين» والإحرام). 
سوام کان إنعرام حم أل عهرة: 
-(و)كذا يوم (عرفة) ؟ للوقوف. 
- واختلف أصحابنا هل غسل الجمعة للصلاة» أو لليوم؟ 
قال أبو يوسف: للصلاة. 
وقال الحسن: لليوه”". 


وفائدته: إذا اغتسل قبل طلوع الفجر» ولم يُحدث حتئ صلى 


- وكذا إذا اغتسل بعد صلاة الجمعة قبل الغروب: يكون آتياً بالسنّة 
عند الحسن» خلافاً لأبي يوسف. 

- ولو اغتسلت المرأة: لا تنال فضيلة الحُسل عند أبي يوسف؛ لأنه لا 
جمعة عليهاء وعند الحسن: تنالها. 

- والعُسل للعيدين: بمنزلة العْسل للجمعة. 

- واعلم آنه يقال: غسل الجمعة» وغسل الجنابة: بضم العَيْنء وغسل 
الفيقه *وعسل اقرف فقا و فاه انك د فت إل المعسول: 


يام اذا أضفت اأ ' غ a‏ 
نحت » وإد ضفت إلى غيره: ضممت. 


)١(‏ ينظر اللباب 27١/7‏ وما نقلثه فى تعليقى عن ابن عابدين 057/١‏ من 
ترجيحه أنه للنظافة وقطع الرائحة» لا للصلاة» نقلاً عن بحث في هذا للنابلسي. 


١‏ كتاب الطهارة 


o2 4 9٠‏ وى 
وليس في المذي. والودي غسل » وفيهما الوضوء . 
والطهارة من الأحداث ل 


* قوله: (وليس في المَذي والوّذي غسّل» وفيهما الوضوء). 

اللي اء ابض رقن رع عد اة 

والوذي: ماء أصفر غليظ يخرج بعد البول» وكلاهما بتخفيف الياء. 

- وقوله: وفيهما الوضوء: فإن قيل: قد استفيد وجوب الوضوء بقوله: 
3 خرج من السبيلين: فلم أعادهما؟ 

قلنا: إنما دخلا هناك ضمناًء لا قَصْداًء ومن الأشياء ما يدخل ضمناًء 
ولا يدخل قَصداّء كبيع الشتّرب والطريق» فربما يُنَوهّم أنهما يدخلان 
ضمناًء لا قصداً. 

- فإن قلت: وكيف يتصور الوضوء من الوذي وهو قد وجب بالبول 
السابق؟ 

قلت يُتصوّر فيمن به سلس البول إذا أودئ: يتوضأء ويكون وضوءه 
من الودي ا 

وضور ايا فمن ال وتوضأء ثم أودئ: فإنه يتوضأ من الودي. 

[الماء الذي يتطهّر به :] 


#قوله : (والطهارة من الأخذات): 
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و ع ت 
جائزة بماء السماء. والآودية» والعيون. والآبارء والبحار. 


و 
ولا تجوز الطهارة بما اعتصر من الشجرء والثمر. 


طهارة الأحداث هي الوضوء والعُسل» والألف واللام: للعهدء أي 
الأحداث التى سَبَقَ ذكرهاء من البول والغائط والخيض والتفاس وغيرها. 

* قوله: (جائزة بماء السماء). 

ولم يقل: واجبة؛ لأن معناه: إذا اجتمعت هذه المياهء أو انفرد 
أحدهماء ولم يتذ يتضيق الوقت» وإلا فهي واجبة. 

د وقولة مق الاجداك» لسن هو :علا التخصيصى؟“لأنه لما كان مؤيلة 
للأحداث : كان مزيلاً للأنجاس بالطريق الأولئ. 

* قوله: (وماء البحار): إنما قال: وماء البحارء ولم يقل: والبحار: 
ردا فرك من قول: لمن يكام حتئ «حكي عن ابن عمر رضي الله 
عنهما أنه قال: التيمم أحب إل E‏ 

#* قوله: (ولا تجوز الطهارة بما اعنُصر من الشجرء والثمّر). 

بالقصرء علئ أن: ما: بمعنئ الذي» وإن كان يصح بمعنى الممدود؛ 
لآن التقول”" :هئ المورصول: 

وا ا لا عار ا لو سال نميف تحال وضو م الا ان 


.)۲٤۸( الطهورء لأبي عبید‎ )١( 
أي المنقول في نسخ القدوري هو: ما: اسم الموصول بمعنئ: الذي.‎ )0 
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الحلواني اختار أنه لا يجوز؛ لأنه يُطلّق عليه ماء الشجر”". 

* قوله: (ولا بماء علب عليه غيره). 

اختلفوا فيه: هل الغلبة بالأجزاء» أو بالأوصاف؟ 

ففي الهداية": بالأجزاء» وهو الصحيح. 

- وفي «الفتاوئ الظهيرية»: محمد اعتبر اللون» وأبو يوسف اعتبر الأجزاء. 

وأشار الشيخ إلى أن المعتبر بالأوصاف. 

والأصح أن المعتبر: بالأجزاء» وهو أن المخالط إذا كان مائعاً: فما 
دون النصف: جائرٌء فإن كان النصف أو أكثر: لا يجوز. 

ومحمد اعتبر الأوصاف: إن غيّر الثلاثة: لا يجوز. 

وإشكر واشداد جات 

وإن غير اثنين: فكذا لا يجوز" على الصحيح. 

رافق هما إن كان مانا جه جين الماءة كناء الدباء: فالعيرة 
للأجزاء» كما قال أبو يوسف. 

)١(‏ قال ابن عابدين :1٠٤/١‏ من راجع كتب المذهب: وجد أكثرّها على عدم 


الجواز. اه» وینظر اللباب ۳۳/۲. 
)۳( 1۸/1. 


(۳) وفي نسخة مكة من السراج الوهاج: يجوز. قلت: لكن سيأتي بعد قليل: أنه 
لا يجوز عند القدوري» وأن الصحيح آنه يجوز »› وكأن فى المسألة خلافاً. 
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فأخرجه عن طَبْع الماء؛ كالأشربة» والخَل» وماء الباقلاء» والمَرَق» 


وإن كان جنسه غير جنس الماءء کاللبن: فالعبرة لالأوصاف» كما قال 
محمد » والشيخ اختار قول محمدء حيث قال: فغيّر أحدَ أوصافه. 
* قوله: (فأخرجه عن طبّع الماء) : 
و و و 
وطبعه: الرقة والسيلان» وتسكين العطش. 
* قوله: (كالأشربة): أي المتّخذة من الثمارء كشراب الرمان. 
- ثم إن الشيخ راعئ في هذا صنعة”" اللفٌ والنشرء فقوله: اعتصر من 
الشجر: لف وکا اء غلك علية رة لف ايشا 
- وقوله: كالأشربة: تفسيرٌ لما اعتصر من الشجر والثمر. 
ا و 
# وقوله: (والخل): إن كان المخلوط بالماء: فهو مما غلب عليه 
غيرٌه» وإن كان خالصاً: فهو مما اعثصر من الثمر. 
* وقوله: (والمرّق): تفسيرٌ لما غلب عليه غيره. 
. 3 ی 5 ١‏ أ > م ر سر ا ر 8 
- ونظير هذا: قوله تعالا : # ومن يَحْمَيْوء جكل لكر الكل وَالتّهَار تسكُوأ 
فيه وَلِبَبدَهْوأمِن مَضْلِو 4. القصص / "/. 
فقوله : #لتشكوأفيهٍ): راجع إلى الليل» #وَلتَدَعْوامِن مَضِلِو#: راجع 
إلى النهار. 
* قوله: (وماء الباقلآء): المراد: المطبوخ» بحيث إذا برد: نَحُنَ وإن 


)١(‏ وفي نُسخ: صيغة. 
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o 


وماء الزردج . 
و 2 2 ِ 
وتجوز الطهارة بماء خالطه شيء طاهر فغيّر أحد أوصافه» EES‏ 


TE‏ 2 3 ع 
لم يطبخ: فهو من قبيل: وتجوز الطهارة بماء خالطه شيء طاهر. 
ا 0 1 > ت 2 ر مر 
والباقلاء: هو الفول» إذا شددت اللام: قصرت» وإذا خففتها: 
مددت» الواحدة: باقلاة» وباقلاة: بالتشديد والتخفيف. 


ص هس 


* قوله: (وماء الزردج). 
ذكره من تيغ المرّق» والصحيح: أنه قسم من: وتجوز الطهارة بماء 
عي 
خالطه شىء طاهر. 
ا 
وماء الرَّرْدَجٍ هو: ماء العصفر المنقوع» فيطرح» ولا يصبّغ به. 
.- 8 2 ماع 
# قوله: (وتجوز الطهارة بماء خالطه شيء طاهر فغيّر أحد أوصافه). 
ع # و و 4 َ0 
الأوصاف ثلاثة: الطعم واللون والرائحة» فإن غيّر وصفيّن: فعلى 
إشارة الشيخ: لا يجوز الوضوء به» لكن الصحيح أنه يجوزء كذا فى 
«المستصفئ». 
2 و و ع ع 
- فإن تغيّرت أوصافه الثلاثة» بوقوع أوراق الأشجار فيه في وقت 
الخريف: يجوز الوضوء به عند عامة أصحابنا. 
وقال الميداني"" : يجوز شربه؛ لأنه طاهرٌ» ولا يجوز الوضوء به؛ 


)١(‏ الحسين بن حفص الميداني الأصبّهاني» تفقه علئ الإمام أبي يوسف 
القاضى» وهو الذي نقل فقه أبى حنيفة إلى أصبهان. المتوفئ سنة 7١7ه.‏ ينظر 
الجواهر المضية ۲ تاج التراجم ص .١198‏ 


كتاب الطهارة 10۹ 
2 2 و و و 
كماء المد والماء الذى يختلط به الأشنان والصابون والزعفران. 


e r A a 
وكل ماء وقعت فيه نجاسة : لم يُجزِ الوضوء به : قليلا كان أو كثيرا.‎ 


ناسارا کان دا 

* قوله: (كماء المد): کو له ر اھا غد ا لأنه يأتي بعثاء 
وأشجار وأوراق. 

- ولو تغيّر الماء بطول الزمان» أو EAN‏ كان حكمه حكم الماء 
المظلق: 

* قوله: (والماء الذي يختلط به الأشنان والصابون والزعفران)؛ لأن 
اسم الماء باق فيه على الإطلاق» واختلاط القليل من هذه الأشياء لا 
يمكن الاحتراز عنه. 

- وكذا إذا اختلط الرّاج"'' بالماء حتئ اسودً: فهو على هذا. 

* قوله: (وكل ماء وقعت فيه نجاسة: لم يز الوضوء به). 

وكذا إذا غلب على ظتنا ذلك. 

- وأراد به: غير الجاري. وما هو في معناه» كالغدير العظيم. 

* قوله: (قليلاً كان الماء أو كثيرا): أي قليلاً» كالآبار والأواني» أو 
كثيراً» كالغدير: فينجس موضع الوقوع وإن كان كثيراً. 


)١(‏ نوع من المعادن» ففي المعجم الوسيط 500/١‏ (زاج): الزاج الأبيض: 
كبريتات الخرصين» والزاج الأزرق: كبريتات النحاس. 
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لأن النبي صلئ الله عليه وسلم أمَرَ بحفظ الماء من النجاسة» فقال عليه 
الصلاة والسلام : «لا يبِولّنَ أحدكم في الماء الدائم» ولا يُغتسلنَ فيه من 
الجتابة» . 

وقال صل الله عليه وسلم : «إذا استيقظ أحدكم من مَنامه» فلا 
يعمس يده في الإناء حتئ يَضْلها ثلاثًء فإنه لا يدري أين باتت يذه . 


* قوله: (لأن النبي صلىئ الله عليه وسلم أمَرَ بحفظ الماء من النجاسة 
فقال: «لا يبولن أحدكم في الماء الدائم) : أي الراكد» (ولا يختسلن فيه من 
الجنابة») : 

إنما قال: أَمرَ: وهو نهي ؛ لأن النهي عن الشيء: مو ده عند عامة 
المشايخ. 

- ويستدل بهذا الحديث لمن يقول بنجاسة الماء المستعمل؛ لأنه قَرَنْ 
المستعمل بالبول» فدل عل أن الاغتسال فيه: كالبول فيه. 

جات عنه: أن صاحت الجدابة لا ريخلو دنه عن تجاسة المنى غادة: 
والغادة ال2 

* قوله: (وقال عليه الصلاة والسلام: «إذا استيقظ أحدكم من منامه 
فلا يغمسن يدّه في الإناء حتئ يغسلها ثلاثاء فإنه لا يدري أين باتت 
يده0”'): يعنى فى مكان طاهر» أو نجس. 

)١(‏ بلفظ قريب جداً في صحيح البخاري (۲۳۹)» صحیح مسلم (۲۸۲)ء 
واللفظ المذكور في سنن أبي داود (۱۸۲). 

(۲) صحیح مسلم (۲۷۸). 
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و 
وأما الماء الجاري إذا وقعت فيه نجاسة : جاز الوضوء منه إذا لم يرَ 


و 


فااقؤلة» (زأما العام الجازي إذا :ويف فيه ا و الو 
حل الجاري: ما لا يتكرّر استعمالّه» وقيل: ما يذهب بتبنه. 
- ولو جلس الناس صفوفاً علئ شط نهرٍ» وتوضؤوا منه: جاز» وهو 
الصحيح. 
وعن أبي يوسف قال: سألت أبا حنيفة رحمه الله عن الماء الجاري 
يغتسل فيه رجل من جنابة: هل يتوضاً رجل أسفل منه؟ قال: نعم. 
* قوله: (إذا لم يْرَ لها أثرٌ؛ لأنها لا تستقرٌ مع جريان الماء). 
الأثر هو: اللون والطعم والرائحة. 
وه ا ات اجا نافع آنا إذا كانت ا 
يجري عليهاء أو على أكثرهاء أو علئ نصفها: لا يجوز استعماله. 
1 وإن كان يجري علئ أقلهاء وأكثره يجري على موضع طاهر» وللماء 
قوة: فإنه يجوز استعماله إذا لم يوجد للنجاسة أثر. 
وفي «شرح ابن أبي عَوف»: إذا كانت النجاسة مرئية» كدابة ميئة: لم 
يجز الوضوء مما قَرُبٍ منهاء ويجوز مما بَعُد. 
- وهذا إنما هو قول أبي يوسف خاصةء وأما عندهما: فلا يجوز 
الوضوء من أسفلها اضلا: 
* وفي هذه المسألة تفصيل: 


والعَديرٌ العظيم الذي لا يتحرّك أحد طرقيّه بتحريك الطرف الآخرء إذا 
»0 0 0 ع o2‏ و ت 
وفعت نحاسة شي أحد جانبيه : جاز الوضوء من الحانب الآخر EEE‏ 


د إن كانت الميثة شاغلة لعفن الله كاذ الرضوء هنا دة ول 
يجوز مما قرب. 

ويُعرف القرب والبُعد: بأن يُجعل في الماء صبّغ» فما بلغ الصّبغ من 
جرية الماء: فلا تصح منه الطهارة» ويصح مما وراء ذلك. 

- وإن كانت شاغلة لكل النهرء أو لأكثره: لم يجز الوضوء مما سمل 
منها أصلاًء ويصح من أعلاها. 

- وإن شغلت نصف النهر: فالصحيح أنه لا تجوز به الطهارة. 

* قوله: (والغديرٌ العظيم: الذي لا يتحرك أحد طرقيّه بتتحريك الطرف 
الآ اوقت اا ى أ اه جا الوشيوء من الات 
الآخر). 

التحريك عند أبي حنيفة : يعتبر بالاغتسال من غير عنف» لا بالتوضىء؛ 
لأن الحاجة إلى الاغتسال في العُدْران أشدً من الحاجة إلى التوضىء؛ لأن 
الوضوء يكون في البيوت غالباً. 

وعند أبي يوسف: يعتبر باليد؛ لأن هذا أدنئ ما يتوصل به إلى معرفة 
الحركة. 

وعند محمد: بالتوضىء» وصحّح في «الوجيز» قول محمد. 
ووجهه: أن الاحتياج إلى التوضيء أكثرٌ من الاحتياج إلى الاغتسال» 


كتاب الطهارة 1۳ 


هاه ها وى و وى د ود وه GGG GGG GGG SG GOG GGG QQ GOS‏ وام وه هف هه 


فكان الاعتبار به أولئ. 
و 

- وهذا التقدير في الغدير قول العراقيين» بأن يكون بحيث لا يتحرك 
أحد طرفيه بتحرك الطرف الآخر. 

وبعضهم قدرة بالمساحة» بأن يكون عشرة أذرع ولك فى عشرة 
أذرع عرضاًء بذراع الكرباس؛ توسعة في الأمر علئ الناس. 

قال في «الهداية»""': وعليه الفتوئ» وهو اختيار البخاريين. 

: ےه 8 و 

وذراع الكرباس: سبع قبّضات» وهو أقصرٌ من ذراع الحديد بقبضة. 

فإن كان الغدير مثلثاً: فإنه يُعتبر أن يكون كل جانب خمسة عشر 
2 دق : 
ذراعا وخمس ذراع. 

ومساحتّه أن تضرب أحد جوانبه في نفسه: يكون مائتين وواحداً 
وثلاثين وجزعا من خمسة وعشرين جزعا من ذراع» وتأخذ ثلث ذلك 
وعشره: فهو المساحة. 

و > 
فثلثه فى هذه الصورة على التقريب: يكون: سبعة وسبعين » وعشره 
ل £ ی 
على التقريب: ثلاثة وعشرين» فذلك مائة وشيء قليل لا يبلغ عشر ذراع. 
م 5 وه 5 ع 

- وإن كان مدورا: اعتبر أن يكون قطره أحد عشر ذراعا وخمس 

ذراع» ودوره: ستة وثلاثين ذراعاً» فمساحتّه: أن يُضرب نصفُ القطر وهو 


.۱۹/۱ )( 


۱1٤‏ كتاب الطهارة 


لأن الظاهر أن النجاسة لا صل إليه. 


خمسة ونصف وعشرٌ في نصف الدور» وهو ثمانية عشر يكون: مائة ذراع 
وأربعة أخماس ذراع. 

- وأما حل العُمق: فالأصح أن يكون بحال لا تنحسر الأرض 
بالاغتراف» وعليه الفتوئ» وقيل: مقدارٌ ذراع» وقیل: مقدار شبر. 

- قوله: جاز الوضوء من الجانب الآخر: فيه إشارة إلى تنجُس موضع 
الوقوع» سواء كانت النجاسة مرئية أو غير مرئية» وهو اختيار العراقيين. 

وغدد الخراسائيين. والنلخيين: إن كانت مرقية: فكما قال العراقيون» 
وإن كانت غير مرئية: يجوز التوضؤ من موضع الوقوع» وهو الأصح. كما 
في «الوجيز». 

* قوله: (لأن الظاهر أن النجاسة لا تصل إليه)؛ لانّساعه وتباعد 
أطرافه. 

* قوله: (وموت ما ليس له تقس سائلة): أي دم سائل. 

والدليل على أن الدم يسمي تفساً: قول الشاعر"“: 

تسيل على حا السيوف نفوسنا ‏ وليس على غير السيوف تسيل 


(1) هو السّموءل بن غريض بن عادياء الأزدي» شاعر جاهلي حكيم» ت ٠٠‏ 
قبل الهجرة» ولاميته هذه من أشهر الشعر. ينظر الأعلام .١50/17‏ 


کتاب الطهارة 1710 


1 2 ت ٤‏ 
في الماء : لا ينحسه. کالبق› والذباب» والزنابیر› والعقارب . 


وموت ما يعيش فى الماء فيه : لا يفسده. الم ا امسو وا م ا تا 


قوله: (إذا مات في الماء: لا ينجسه): 

تقييده بالماء: ليس بشرط» بل يطرد في الماء وغيره؛ لأن عدم 
التنجس فيه؛ لعدم الدم» لا للمعدن. 

- وكذا إذا مات خارج الماء» ثم ألقي فيه: لا ينجّسه أيضاً. 

# قوله: (كالبق» ولبات والرتابير» والعقارب). 

البى: كبار البّعوض» وقيل: الكتان. 

- وإنما ذَكَرَ الذباب بلفظ الواحدء والزنابيرَ بلفظ الجمع؛ لأن الذياب 
كله اس واعيل .وال نابير أجناسش شی : 

وسمي الذباب ذباباً؛ لأنه كلما ذبً: آب» أي كلما طرد: رَجَم. 

* قوله: (وموت ما يعيش في الماء فيه): إذا مات في الماء: (لا 
يقسده)» وهو الذي یکون توالده ومثواه فیه» سواء کان له دم سائل» أو 
لاء في ظاهر الرواية. 

وعن أبي يوسف: إذا کان له دم سائل: أوجب التنجّس. 

- واحترز بقوله: يعيش فيه: عما يتعيش فيه» ولا یعیش فیه» کطیر 
الماء: فإنه ينجسه. 


ل بالماء: إذ لو مات في غيره: أفسده عند بعضهم»ء وإليه أشار 


1١55‏ كتاب الطهارة 


كالسمك» والضفدعء والسّرطان. 


و ع 
والماء المستعمل لا يجوز استعمالّه فى طهارة الأحداث . 


الشيخ» وقيل: لا يفسده» وهو الأصح. 

* قوله: (كالسمك والضفدع والسّرّطان): 

قدّم السمك؛ لأنه ممع عليه والباقي فيه خلاف الشافعي""» فإنه 
عنده: يفسده» إلا السمك» والسرطان. 

والسرطان هو: العقًام. 

والضفدع: بكسر الدال» وناس يفتحونهاء والكسرٌ أفصح. 

وو ا ل فو رر احا فی لهازة 
الأحداث). 


- قيّد بالأحداث؛ لأنه يزيل الأنجاس. 


ل 


دونواء توق بون E E‏ 

- ويكره شربه. 

- واختّلف في صفته: فروئ الحسنْ عن أبي حنيفة أنه نجس نجاسة 
ا حتئ لو أصاب الثوب منه أكثرٌ من فر الدرهم: منع الصلاة. 

وا خا ان الات ل بكو خط ا هر و و 


.۸/۱ مغني المحتاج‎ )١( 


١ 1Y كتاب الطهارة‎ 


-_ 2 
والمستعمل : كل ماء أزيل به حَدَثْ» أو استعمل في البدن علئْ وجه 
و 
القربة . 


وروئ أبو يوسف عن أبي حنيفة : أنه نجس نجاسة مخففة» كبول ما 
يؤكل لحمه» وبهذا أخذ مشايخ بلخ. 

وروئ محمل عن أبي حنيفة: أنه طاهرٌ غير مطهر للأحداث» كالخل 
واللبن» وهذا هو الصحيح› وبه أخذ مشايخ العراق. 

وسواء في ذلك كان المتوضىء طاهراً أو محدثاً في كونه مستعمّلاً. 

* قوله: (والمستعمل: كل ماء أزيل به حَدث» آو استعمل في البدن 
علئ وجه القربة). 

هذا قول أبي يوسف» وقيل: هو قول أبي حنيفة أيضاً. 

اال ف م ما ا 

افقو لهف ت أن ا مرد أو علّم إنساناً الوضوءء أو 
غَسَّلَ أعضاءه من وَسّخْ أو تراب» وهو في هذا كله محدث. 

- وقوله: علئ وجه القربة: بأن توضأ وهو طاهرٌ بنية الطهارة. 

* ويتفرع من هذا أربع مسائل: 

-١‏ إذا توضأ المحدث ونوئ القربة: صار مستعمّلاً. إجماعاً. 

1- وإذا توضأ الطاهرٌ ولم ينوها: لا يصير مستعملاًء إجماعاً. 

٣‏ وإذا توضأ الطاهرٌ ونواها: صار مستعملاً» إجماعاً؛ لأن عند أبي 


۸ كتاب الطهارة 


هه هاه وهاه هاو وه هد ها واو وه GG GG GG SG‏ هاه وه هله وه ود ود و هاوه واو وها و و و وه مث 6ه 


يوسف يصيرٌ مستعملاً بأحد شرطين: إما أن يُستعمله بنية القربة» أو يرفع 
به النحيك: 

4- والرابعة: وهي مسألة الخلاف» وهي: ما إذا توضأ المحدث ولم 
ينوها: فعند أبي يوسف: يكون مستعملا ود ف لأ ع ا 

ولو كان جنباً واغتسل برد : صار مستعملاً عند أبي يوسف» خلافاً 
لمحمد. 

- وقوله: في البدن: قيّد به؛ لأن ما كان من غسالة الجمادات» 
كالقدور والقصاع والحجارة: لا يكون مستعملا. 

- وكذا إذا غسل ثوباً من الوسخ من غير نجاسة: لا يكون مستعملاً. 

- وإن غسل يده للطعام» أو من الطعام: كان مستعملاً؛ لأنه ترب 
قال عليه الصلاة السلام: «الوضوء قبل الطعام: ينفي الفقرء وبعده: ينفي 


الت م بسي :انون 


0 مسند الشهاب 2305/١‏ المعجم الأوسط للطبراني ٠٦٤/۷‏ وبلفظ: «من 
ا الله خير بيته: فليتوضما إذا حر غداؤه» وإذا رفع»: عند ابن ماجه 
م وبلفظ : «الوضوء قبل الطعام وبعده: بركة الطعام»: عند الحاكم في المستدرك 
٤‏ وغيره من كتب السنن» كأبي داود .)۳۷٣١(‏ والترمذي (2»0515 وينظر 
مجمع الزوائد 277/0 وفيض القدير للمناوي 2777/7 وإتحاف السادة المتقين 
,+ وفي كل طريق لوحده ضعف وكلام» وبهذه الطرق المتعددة» والشواهد 
المتتابعة يكسبُ الحديث فضل قوةء بل لا يخرج إسناده عن حدّ الحسن» كما قال 


كتاب الطهارة ۱4 


2 وھ ي تو 
وكل إهاب دبغ : فقد طهرء ا ا 


وقيل: للطعام: يصير مستعملاً» ومنه: لار ما 

* قوله: (وكل إهاب ذبغ فقد طَهّر). 

الإهاب: الجلدٌ الذي لم يُدبَغْ فإذا ذبغ: سمي أديماً. 

- وكل جلد يطهر بالدباغ: فإنه يطهر بالذكاة» وما لا: فلا. 

- وفي «الهداية»”'': ما طهر بالدباغ: طهر بالذكاة» وكذا لحمه» في 

وفي «الفتاوئ»: الصحيح: أنه لا يطهر لحمه. 

وفي «النهاية»: إنما يطهر لحمه إذا لم يكن نجس السؤر. 

- ثم على قول صاحب «الهداية»: إنما يطهر لحمه وجلده بالذكاة: إذا 
زف الذكاء ع اق یدک م هاا اة ی ا ناذا 
و يه ب ي من بالتسمي 1 
كان جرا ا ی الل ی ادا ن قا اا لاوا 

و اسا أن تكون الذكاة في محلهاء وهو ما بين اللبة واللحيين. 

- وقميص الحية'": طاهرٌء كذا قال الحلواني» وجلدها: ف ل 
يطهر بالدباغة؛ لأنه لا يحتملها. 
المنذري في الترغيب والترهيب ٠٠١/۳‏ وأيضاً فعلئ القول بضعفه: فإنه يستحب العمل 
بالضعيف في فضائل الأعمال» ولا شك أن النظافة وغسل اليدين منهاء والله أعلم. 

.۲۱/۱ )۱( 

(۲) وهو الذي تبدله الحية كل مدة من الزمن» ويكون فوق جلدها. 


1۷۰ كتاب الطهارة 


و 2 ب 5 
وجازت الصلاة فيهء والوضوء منه. إلا جلد الخنزير» والآدمى . 


- وقوله: دُبغ: فيه إشارة إلئ أنه يستوي أن يكون الدابغ مسلماًء أو 
اوا ا وکا اا 

- وجلد الكلب: يطهر بالدباغ عندنا. 

وقال الشافعي”'': لا يطهرء وهو رواية أيضاً عن الحسن بن زياد. 

- والدباغ نوعان: حقيقي كالشّب» والقَرّظء وقشور الرمان» وأشباه 
ذلك» وخكمي: كالشمس» والتراب. 

فإن عاود المدبوغ بالحكمي الماء: فيه روايتان: في رواية: يعود 
نجس وفي رواية: لا يعود نجساً. قال الخجندي: وهو الأظهر. 

* قوله: (وجازت الصلاة عليهء وال ف 

وكذا تجوز الصلاة فيه» بأن يلبسه. 

- فإن قيل: ليس هذا موضع تطهير الأعيان النجسة» فلم ذكره الشيخ 
هنا؟ 

ا 

* قوله: (إلا جلد الخنزير» والآدمي): 

- في هذا الاستثناء دلالةٌ علئ طهارة جلد الكلب بالدباغ » وقد بِينّاه. 

- وكما يطهر جلذه بالدباغ» فكذا بالذكاة. 


./7/١ كنز الراغبين (شرح الجلال المحلي علئ المنهاج)‎ )١( 


كتاب الطهارة ۱۷۱ 


وشعرٌ الميتة» وعَظمهاء وحافرهاء وعصبهاء وقَرْنُها : طاهر. 


- وإنما قدّم ذكرَ الخنزير على الآدمي؛ لأنه موضع إهانة» وفي موضع 
الإهانة: يقدّم المهان. 

كقوله تعالی: دمت صو ويوَصلوتٌيدْسكَرٌ ذه لسْمْأنّو4. الحج / 
۰ فقدم لجرا والبيّع علئ المساجد؛ لأجل ذكر الهلّم؛ لأنه إهانة. 

والبيع: جمع: بيعة: بكسر الباء»ء وهي للنصارى. 

والصوامع: للصابئين. 

والصلوات: كنائس اليهود» وكانوا يسمونها بالعبرانية: صلوات. 

- والفيل: كالخنزير عند محمدء لا يطهر جلده بالدباغ» وعظامه 
نجسة لا يجوز بعُّهاء ولا الانتفاع بها. 

وعند أبي حنيفة وأبي يوسف: لا بأس ببيع عظامه» ويطهر جلده 
بالدباغة. كذا في «الخجندي». 

#* قوله: (وشعرٌ الميتة وعظمها: طاهرٌ). 

أراد ما سوئ الخنزير» ولم تكن عليه رطوبة. 

- ورّخّص في شعره للخرازين؛ للضرورة”"'؛ لأن غيره لا يقوم مقامه 


)١(‏ والآن حين لم تعد هناك ضرورة: لا يجوز استعماله. ينظر ابن عابدين 


۱۷۲ كتاب الطهارة 


Seeded GG SG GG GG GG GGG GGG GGG ®‏ وه واه واه .6ه 


وعن أبي يوسف: أنه كرهه أيضاً لهم. 

- ولا يجوز بيعه في الروايات كلها. 

ناويك والصيوة والوين وال رالد لقف وااو كل هذه 
طاهرة من الميتة» سوئ الخنزير. 

ودا إذاكاة اشر متحلوقا أو مسجزوزاءوآما إذا كان متتوفا : فإنه 
يكون نجساً. 

- وكذا شعرٌ الآدمي» إن كان محلوقاً أو مجزوزاً: فهو طاهرٌء وإن كان 
منتوفاً: فهو نجس" 

- وعن محمد في نجاسة شعر الآدمي وظفره وعظمه روايتان. 

فبنجاسته أخذ الماتريدي» وبطهارته أخذ أبو القاسم الصفارء 
واعتمدها الكرخي» وهو الصحيح. 

وعند الشافعي : شعر الميتة وعظمها: نجس. 

وعند مالك : عظمها: نجس وشعرها: طاهر. 

- ولم يذكر الشيخ بيض الميتة ولبتهاء فنقول: 
الدجاجة إذا ماتت» وخرجت منها بيضة بعد موتها: فهي طاهرة 


(۱) مغني المحتاج ۸۸/۱. 
(۲) جواهر الإکلیل ۸/۱. 


كتاب الطهارة ۱۷۳ 


® ® 4 .ىا GGG GGG SG GGG GGG CG GGG GG GOC‏ .ث ا 06 م 


و 


يحل أكلها عندناء سواء اشتد قشرهاء أم لا؛ ا لا ال 

وقال الشافعي'": إن اشتد قشرها: فكذلكء. وإن لم يشتد: فهي 
فد )انفد علي 

- وإن ماتت شاة» فخرج من ضرعها لبنٌ: قال أبو حنيفة: هو طاهرٌ: 
ككل الور ود ان الوا 

وا هو طا ي ق اه 9 لفوت ا ی 
بنجاسة الوعاء فلا يحل شربه. 


7 


وعند الشافعي: هو نجس“ تالاكول شري 

- وإن مات جَدْي: فإِنمَحَيُه' طاهرة» يجوز أكل ما في جوفهاء سواء 
كان مائعاً أو جامداً عند أبي حنيفة. 

وعندهما: إن كان مائعاً: لا يجوز» وإن كان جامداً وغسل: جاز أكله. 

وعند الشافعي””: لا يجوز أكله. 

والإنفّحَة: بكسر الهمزة» وفتح الفاء مخقفة: كرش الجذي ما لم يأكل. 


.۲٤٤/١ المجموع‎ )١( 

(5) أي الضرع» فإنه ينجس؛ لأنه جزء من الميتة. 
() المجموع .۲٤٤/۱‏ 

(4) سيأتي شرحها بعد قليل من كلام المصنف. 
(5) مغني المحتاج .8/١‏ 


۱۷٤‏ كتاب الطهارة 


o م بس‎ ٠9 م«‎ ٠ 
وإذا وقعت في البئر نجاسة : تُزحت» وكان رح ما فيها من الماء‎ 
. طهارة لها‎ 


لذ e E‏ ج 8 8 رە 2 
فإن ماتت فيها فأرة» أو عصفورة. أو صعوة» أو سودانية» أو سام 


[تطهير الآبار حال وقوع النجاسة فيها :] 

# قوله: (وإذا وقعت في البئر نجاسة): أي مائعةً كالبول والدم 
ا 

* قوله: (تُرحت): يعني البئر» والمراد: ماؤهاء ذَكَرَ المحلّ وأراد 
الال كما ان رف ال :وال الزات ومع كول ا 
# وَمَحَلٍ الْمَرَيَهَ #. يوسف / 87. 

* قوله: (وكان نَرْحٌ ما فيها من الماء: طهارة لها): 

ف افا ل اهو ال ل جار »وال وا ا و 
النازح. 

[كيفية تطهير الآبار إن مات فيها حيوان :] 

ذكز لا لقان ناتك تنا قار: اوم عصفو” اوعدو ر 

إنما يكون النزح بعد إخراج الفأرة» أما ما دامت فيها: فلا يعت بشيء 
من النزح. 
# قوله: (أو سام أبرص): بتشديد الميم: الوَرَعٌ الكبير» وهما اسمان جُعلا 
اسماً واحداًء فإن شئت أعربت الأول وأضفت إلى الشانيء وإن 


كتاب الطهارة 1۷0 


r 8 5 8 1‏ 
نزح منها ما بين عشرين دلوا إلى ثلاثين دلواء A EEA‏ 


شئت بنيت الأول علئ الفتح» وأعربت الثاني بإعراب ما لا ينصرف» وإن 
شئت بنيتّهما جميعاً علئ الفتح» مثل: خمسة عشر. 

# قوله: (نُِح منها ما بين عشرين دلواً إلى ثلاثين): 

العشرون: بطريق الإيجاب» والعشرة: بطريق الاستحباب. 

- وهذا إذا لم تكن الفأرة هاربة من الهرة» ولا مجروحةء أما إذا كانت 
كذلك: ينزح جميع الماء وإن خرجت حية؛ لأنها تبول إذا كانت هاربة. 

- وكذا الهرة إذا كانت هاربة من الكلب» أو مجروحة: يُنزح كل 
الماء؛ لأن البول والدم نجاسة مائعة. 

- وحكم الفأرتين» والثلاث» والأربع : كالواحدة. 

والخمس: كالهرة» إلى التسع. 

- والعشر: كالكلب» وهذا عند أبي يوسف. 

وقال محمد: الثلاث: كالهرة» والست: كالكلب» إلى التسع. 

- وكذلك العصفورء وما في معناه. 

وأما فأرتان: فكفأرة واحدة» بالإجماع. 

- وفي الهرتين: ينزح جميع الماء» إجماعاً. 

وما كان بين الفأرة والهرة: فحكمه: حكم الفأرة. 

جاوما كان نين الهرة والكلب» كالهرة: 


۱۷٦‏ كتاب الطهارة 


هاه هه هه هاه هده وهاه وهاه هه هاوه هه هاه هه وه GGG GGG GGG GG‏ اث 06 هم 


وهكذا أبدأً يكون حكمّه: حكم الأصغر. 
* ولو أن هرة أخذت فأرة» فوقعتا جميعاً في البثر: إن كانت الهرة 
خخا والفأرة ميتة: ترح عشرون دلواً. 
- وإن كانتا ميتتين: أجزأهم تَرْح أربعين» ويدخل الأقل في الأكثر. 
م 7 
- وإن كانتا حيتين: أخرجتاء ولا ينزح شيء. 
وإن كانت الفأرة 00 ا بالت: تح جميع الماء. 
- ؤهل تطهر البئر بالدلو الأخير إذا انفصل عن الماء» أو حتئ يتنحئ 
عن رأس البئر؟ 
فلك أبن" پوس خی چ عن رأس البئر» وعند محمد: 
بالانفصال عن الماء. 
وفائدته: فيما إذا أخذ من ماء البئر بعد الانفصال من الماء قبل أن 
١‏ ۶ 2 ع ۴ 0 0 و 
يتنحئ عن رأس البئر: فعند أبي يوسف: نجس » وعند محمد: طاهر. 
- ولو تَضَب ماء البئر» وجفت بعد وقوع الفأرة» أو غيرها قبل النزح» 
ثم عاد: لم تطهر إلا بالنزح عند أبي يوسف. 
١ ١ “° 0»‏ 0 م 
وعند محمد: تطهر بالجفاف» حتئ لو صلی رجل في قعرها: جازت 
ا سم اس َه و 
ولو تضب الماءء ولم يجف أسفلها حت عاودها الماء: اختلف 
المشايخ فيه على قول محمد» والصحيح: أنه لا بد من النزح. 


كتاب الطهارة 2 


ص 2 89 
بحسب كبر الحيوان» وصغره . 
0 8 8 ع مه 
وإن ماتت فيها حمامة» أو دجاجة» أو سور : بزح منها ما 525006 


قال في «الصحاح»: نضب الماء: أي غار في الأرض. 

- ولو وجب في البئر نَرْح عشرين» فتُزح عشرٌ فتفد الماء» ونبع غيره 
بعد ذلك: لزمهم عشرٌ أخرئ؛ تتميما للوظيفة عند أبي يوسف. 

وقال محمد: لا يُحتاج إلى نَرْح شيء آخر؛ لأنه لا يكون أشد حالاً 
من الكلب. كذا في «الفتاوئ». 

- وهل شترط المتابعة في النزح» أم لا؟ 

عندنا: لا تُشترط» وعند الحسن بن زياد: تُشترط. 

قاقر لد حت كر الان و6 : 

الكبر: بضم الكاف» وإسكان الباء: للجةء وكذا الصغر: بضم 
الصاد» وتسكين العين. 

وأما بكسر الكاف وفتح الباء» وبكسر الصاد وفتح العَين: فللسن. 

ومعنئ المسألة: إذا كان الواقع كبيراًء أو البئر كبيرة: فالعشرة مستحبة. 

وإن كانا صغيرين: فالاستحباب دون ذلك. 

AES N E E O E E 
دونها في الاستحباب.‎ 


3 2 ع - #2 ع o‏ 
# قوله: (وإن ماتت فيها حمامة» أو دجاجة» أو ستور: نزح منهاما 


١74‏ كتاب الطهارة 


بين أربعين دلوا إلى ستين دلوا. 


وإن مات فيها كلب؛» أو شاد أو 1 آدمي : : نزح جميع یع مائها . 


بين أربعين دلواً إل ستين دلواً)؛ إضعافاً للوجوب». والاستحباب في 
الفأرة. 

وفي «الجامع الصغير)”": خمسونء وهو الأظهر؛ إضعافاً للوجوب» 
دون الاستحباب. 


الدّجاجة: بفتح الدال» على الأفصح» ويجوز كسرهاء وهو شاد 
ااا ا 

وفي السنّوْرَيْنَء والدجاجتين» والحمامتين :بزح كل الماء. 

* قوله: (فإن مات فيها کلب أا و آدمي: ترح جمیع 
e‏ 

موت الكلب ليس بشرط» حتئ لو خرج حياً: يُنزح جميع الماء. 

- وكذا كل ما سؤره نجس» أو مشكوكٌ فيه: يجب نزح الكل وإن 
خرج حياً. 

وما سؤره مكروة: إذا خرج حياً: فالماء مكروةٌ ينزح منه عشر دلاء. 

- والشاة إذا خرجت حية ولم تكن هاربة من السب : فالماء طاهر» وإن 
كانت هاربة: ترح كل الماء عندهماء خلافاً لمحمد. 


)١(‏ في الجامع الصغير لمحمد ب بن الحسن ص 50 : أربعون» أو خمسون. 


كتاب الطهارة ۱۷4 


ألم وشاع 0 f‏ سه 1 م ٠.‏ و 

وإن انتفخ الحيوان فيهاء أو تفسّخ : تُزح جميع مافيهاء صَغْرَ 
الخيوان + أو كن 

وعد الدّلاء يُعتبر بالددّلو الوّسّط المستعمّل للآبار في البلدان» 

فإن تُزْح منها بدلو عظيم : قَدْرٌ ما يسع من الدلو الوسط : احشسب 


به. 


* قوله: (وإن انتفخ الحيوان فيهاء أو تفسسّخ: بُح جميع مائهاء صغيراً 
كان الخيوان )أو كثيوا): 

عو كذ دا فط شر 

الانتفاخ: أن تتلاشئ أعضاؤه» والتفسّخ: أن تتفرق عضواً عضواً. 

- ولو قطع ذنب الفآرة» وأُلقي في البثر: تُزح جميع الماء؛ لأنه لا 
يخلو من رطوبة. 

- فإن جُعل علئ موضع القَطع شمعة: لم يجب إلا ما في الفأرة. 

# قوله: (وعدد الدلاء يعتبر بالدلو الوسط المستعمَل للبار في البلدان). 

والمعتبر في کل بئر: بدلوها. 

فإن لم يكن لها دلو يُتَخذ لها دلوٌ يسع صاعاً. 

# قوله: (فإن ترح منها بدلو عظيم قَدْرٌ ما يسع من الدلو الوسط: 
احتسب به)؛ لحصول المقصود مع قلة التقاطر. 


)١(‏ أي تساقط. مختار الصحاح (معط). 


18٠‏ كتاب الطهارة 


وإن كانت البئرٌ مَعيناً لا تُنزح» وقد وَجَب َرْحٌ ما فيها : أخرجوا مقدار 
ما كان فيها من الماء. 

وقد روي عن محمد بن الحسن رحمه الله تعالئ أنه قال : ينزح منها 
مائتا دلو إلى ثلاثمائة دلو . 


وقال زفر والحسن بن زياد: لا يجوز؛ لأن عند تكرار التزح يبع الماء 
من أسفلهاء ويؤخذ من أعلاهاء فيكون في حکم الجاري» وهذا لا 
يحصل بنزح الدلو العظيم مرة أو مرتين. 

قلنا: معنئ الجريان ساقط؛ لأنه يحصل بدون النزح. 

٭ قوله: (وإن كانت البئر مَعيناً لا نرح وقد وجب برح ما فيها: 
أخرجوا مقدارَ ما كان فيها من الماء. 

وقد روي عن محمد بن الحسن رحمه الله تعالئ أنه قال: ينزح منها 
مائتا دلو إلئ ثلاثمائة دلو). 

وفي معرفة ذلك ستة أوجه: 

- وجهان عند أبي حنيفة: أحدهما: يؤخذ بقول أصحاب البئر إذا قالوا 
بعد النزح: ما كان في بئرنا أكثر من هذا. 

والثاني : ل البئر ا 6 س بأمر الماء» ويقولان بعد النزح: 
ما كان فيها أكثر من هذا. 

وهذا أشبه بالفقه؛ لأن الله تعالئ اعتبر قول رجلين» فقال: # کم بو 
دوا عدّلٍ مِنَكُمَ *. المائدة/ 40. 


كتاب الطهارة 18١‏ 


1 1 ءءء 
وإذا وجد فى البئر فأرة» أو غيرهاء ولايدرون متئ وقعت. ولم 
تنتفخ» ولم تنفسّخ : أعادوا صلاة يوم وليلة إذا كانوا توضؤوا منهاء 
وغْسّلوا كل شيء أصابه ماؤها. 
وإن كانت قد انتفخت, أو تفسَّخت : أعادوا صلاة ثلاثة أيام ولياليها 


وعند أبي يوسف: وجهان انشا: أحدهما: تُحفر حفيرة بقدر طول 
الماء وعرضه وعمقه» وتُحصّص بحيث لا ينشف». ويُصب فيها ما يُنزح 

والثاني: تُجعل فيها قصبة» ويُجعل لمبلغ الماء علامة» فينزح منها 
عشرون متلا ثم تعاد القصبة فينظر كم نقص» فيّنزح لكل قدرٍ من ذلك 
عشرون. 

- وعند محمد: وجهان: أحدهما: ما في المتن. 

والثاني: ما بين مائتين وخمسين إلى ثلثمائة» وكأنه بنئ جوايّه على ما 
شاهد من آبار بلده. 

وفائدة الخلاف بين ما في المتن والوجه الثاني: أنه يكتفئ بنزح مائتين 
وعشرين على ما في المتن» ولا يكتفئ به على الوجه الثاني. 

* قوله: (وإذا وُجد في البثر فأرة ميتةٌ» أو غيرهاء ولا يدرون متئ 
وقعت» ولم تنتفخ» ولم تتفسخ: أعادوا صلاة يوم وليلة إذا كانوا توضؤوا 
منهاء وغْسّلوا كل شيء أصابه ماؤها. 


وإن كانت قد انتفخت, أو تفسّخت: أعادوا صلاة ثلاثة أيام ولياليها 


۸۲ كتاب الطهارة 


في قول أبي حنيفة رحمه الله تعالئ). 

مَيْنَة: بالتخفيف؛ لأن بالتشديد: يُطلّق علئ الحيء قال الله تعالئ: 
#إِنَّكَ مَيَثُ4. الزمر/70: أي ستموت» وما قد مات: يقال له: مَيْت: 
بالتخفيف. قال الشاعر: 

ومن يك ذا رُوْح فذلك ميت وما الميّت إلا من إلى القبر يُحمّل 

- قوله: إذا كانوا توضؤوا منها: أي وهم محدثون. 

- قوله: وغَسَلوا كل شيء أصابه ماؤها: أي غسلوا ثيابّهم من نجاسة. 

- أما إذا توضؤوا منها وهم متوضئونء أو غسلوا ثيابهم من غير نجاسة: 
فإنهم لا يعيدون» إجماعاً كذا أفاد شيخنا موفق الدين”" رحمه الله. 

والمعنئ فيه: أن المارّ صار مشكوكاً في طهارته ونجاسته» فإذا كانوا 
محدثين بيقين: لم يَزْل حدثُهم بماء مشكوك فيهء وإذا كانوا متوضئين: لا 
تبطل صلاتهم بماء مشكوك في نجاسته؛ لأن اليقين لا يرتفع بالشك. 

- وإن وَجَدَ في ثوبه نجاسة مغلّظة أكثرٌ من قدر الدرهم» ولم يَعلم 
بالإصابة: لم يُعد شيئاًء بالإجماعء وهو الأصح؛ لأن الثوب بمرأئ 
بصرهء فلا بد أن يطلع عليه هو أو غيرّه» فإذا لم يطلع عليها: عُلم أنها 
أضائقه للتعال كلاف العرة لأتواعاقة عن صر 


كتاب الطهارة 1۸۳ 


وقال أبو يوسف ومحمد رحمهما الله تعالىٰ : ليس عليهم إعادة شيء 
حتئ يد يتحقّقوا متو وقعت 

وە و ن و و 

وسور الآأدمي. وما يؤكل لحمه : طاهر . 


جولو و جد ف رة متا أغاد الصتلذة مو اك نوهة ثاقها فة 
* قوله: (وقال أبو يوسف ومحمل رحمهما الله تعالئ: ليس عليهم 
و 
إعادة شىء حتئ يتحققوا مت وقعت). 
وكان أبو يوسف أولاً يقول بقول أبي حنيفة» حتئ رأئ طائراً في 
منقاره فأرة ميتة ألقاها في بئرٍ» فرجع إلى قول محمد. 


لأنهم''' علئ يقين من طهارة البئر فيما مضئ» وفي شك من نجاستها 
الآنء فلا يزول اليقير” بالشك. 


ع 
لاز 


وأبو حنيفة يقول: قد زال هذا الشك بيقين النجاسة» فوجب اعتباره» 
ولأن للموت سبباً ظاهراً» وهو الوقوع في الماء» فيُحال بالموت عليه. 

- وعدم الانتفاخ: دليل قرب العهد. فقدّر بيوم وليلة» والانتفاخٌ دليل 
التقادم» فقدّر بالثلاث» ألا ترئ أن من ذفن قبل أن يُصلئ عليه: فإنه 
يُصلئ علئ قبره إلى ثلاثة أيام» ولا يُصلئ عليه بعد ذلك؛ لأنه يتفسخ. 

[أحكام الأسآر:] 


* قوله: (وسؤر الآدمي» وما يؤكل لحمه: طاهر): 


)١(‏ تعليل لقول الصاحبين. 


۱۸٤‏ كتاب الطهارة 


ووو 8 ا و 
وسؤر الكلب» والخنزير» وسباع البهائم : نجس . 


السؤر على خمسة أنواع: 

١‏ سؤر طاهرٌ بالاتفاق. 

1 وسۇر نجس بالاتفاق. 

۳ وسۇرٌ مختلّف فيه. 

4- وسؤْر مكروة. 

5 وسور مشكولكٌ فيه. 

١‏ أما الطاهر: فسؤر الآدمي» وما يؤكل لحمه. 

ون ف الج والحاتفن» والقتناء»: والكافر+ إلا سيو شار 
الخمر» ومن دَمِيّ فوه إذا شربا على فورهما: فإنه نجس فإن ابتلع ريقه 
مراراً: طهر فمه» على الصحيح. 

- وكذا سؤر مأكول اللحم: طاهرٌء كلبنه» إلا الإبل الجلألة» وهي 
التي تأكل القذّر: فإن سؤرها مكروةٌ» فإن كانت تُعلفء. أو أكثر علفها 
علف الدواب: لا يكره. 

"- وأما النجس: فسؤر الكلب والخنزيرء إلا أن في سؤر الكلب 
ای ا ا ا کک نيما عددة علزة 'طريق 
العبادة» لا على سبيل النجاسة. 

# قوله: (وسؤر الكلب» والخنزير» وسباع البهائم : نجس). 


.7/١ جواهر الإكليل‎ » 57/١ الشرح الكبير‎ )١( 


کتاب الطهارة 1A0‏ 


هاه ها هد وه GG GG SG‏ هد وه هاه واو ها ىه وه هه واه هد وا وه .هاوه .ىد واو و وها و .و وا و ةا .ث ا 6ه 


قدّم الكلب والخنزير؛ لموافقة الشافعي"" لنا فيهماء وأخخّر السباع؛ 

وسباعٌ البهائم: ما يّصطاد بنابه» كالأسد والذئب والفهد والنمر 
والثعلب والفيل والضبع» وأشباه ذلك. 

۳- والسؤر المختلف فيه: هو سؤر السباع» فعندنا هو نجس" 

وعند الشافعي: طاهر. 

لنا: أنها محرّمة الألبان واللحم» ويمكن الاحتراز من سؤرهاء فكان 
سؤرها نجساً» كسؤر الكلاب والخنازير. 

وأما قوله عليه الصلاة السلام حين «سئل عن الماء يكون في 
القلوات» وما ينوبه من السباع والكلاب» فقال: لها ما أخذت في بطونهاء 
وها بقي: فهو لنا شراب وطهونٌ»"": فهو محمول عل الماء الكثيرء إلا 
تراه ذَكَرَ الكلاب» وسؤرها نجس بالاتفاق. 

- قال في «النهاية»: ذَكَرَ محمد نجاسة سؤر السباع» ولم يبيّن أنها 
نجاسة غليظة أو خفيفة» وقد روي عن أبي حنيفة: أنها غليظة» وعن أبي 
نتن ا 


(؟) سنن ابن ماجه »)0١14(‏ وهو ضعيفء كما في نصب الراية 2175/1١‏ 
WANs‏ 


كلما كتاب الطهارة 


- وأما السؤر المكروه: فهو سؤر الهرة والدجاجة المخلأة» وسواكن 
البيوت» كالفأرة» والحية» وسباع الطيرء وهي التي لا يؤكل لحمهاء 
كالصقر والباز والعْقّاب والغراب الأسود والحدأة» وأشباه ذلك. 

# قوله: (وسؤر الهرة). 

أما كراهة سؤرها: فهو قولهماء وعند أبي يوسف: ليس بمكروه. 

- وهل كراهيته عندهما كراهة تحريمء أو تنزيه؟ 

الصحيح: أنها كراهة تنزيه. 

وفي «الهداية»"'': كراهيئه؛ لحرمة لحمهاء وهو قول الطحاويء. وهذا 
يشير إلئ القرب من كراهة التحريم. 

وقيل: لعدم تحاميها النجاسة» وهو قول الكرخي» وهو الصحيحء 
وهذا يشير إلى كراهة التنزيه. 

- وإنما يكره الوضوء بسؤرها عندهما إذا وجد غيره» أما إذا لم يوجد 
غيره: لا يكره. 

وكان القياس أن يكون سؤرها نجساً؛ نظراً إلى اللحمء إلا أن 
الضرورة بالطواف أسقطت ذلكء وإليه الإشارة بقوله عليه الصلاة 


.۳/۱ )1( 


كتاب الطهارة ۱۸۷ 


والدجاجة المخلأة» وسباع الطيرء وما يسكنٌ البيوت» مثل الحية والفأرة : 
مكروة. 


والسلام: «إنها من الطوآفين عليكم والطوافات»"". 

- فإن لحست الهرة عضو إنسان: يكره أن يصلي من غير غسله 
عندهما. 

- وكذا إذا أكلت من شىء: يكره أكل باقيه. 

قال فى «الكامل»: إنما يكره ذلك فى حق الغنى؛ لأنه يقدر على 
يَذلف أما ف حبق الفقير: لا يكره للضرورة: 

- فإن أكلت الهرة فأرة» وشربت على فورها: تنجّس الماءء إلا إذا 

إن 2 ه و 
مقت ساعة + لفسلها فيها بلعانها: 

* قوله: (والدجاجة المخلأة» وسباع الطير» وما يُسكن البيوت» مثل 
ال اهار م لاا فاط الجا سات د لو كانت رة 
بحيث لا يصل منقارها إل ما تحت قدمها: لا يكره؛ لأن الأصل فيها 
الطهارة؛ نظراً إلى اللحمء بخلاف الهرة فإنها ولو حُبست: لا تزول 
الكراهة ؛ لأنها غير مأكولة اللحم. 

- وأما كراهة سؤر سباع الطير؛ فلأنها تأكل الميتات عادة» فأشبهت 
الدجاجة المخلاة: فلو حُبست: زالت.الكراهة؛ لأنها تشرتب بمتقارهاء 


)١(‏ سنن أبي داود (1/6)» سنن الترمذي (47)» وقال: حسن صحيح » سنن ابن 
ماجه (۳۹۷)» وينظر نصب الراية .١757/1١‏ 


AA‏ كتاب الطهارة 


وسور الحمار والبغل : مشكوكٌ فيهماء 


وهو عَظُمٌ بخلاف الهرة فإنها تشرب بلسانهاء وهو لحمّ» والعظم طاهرٌء 
بخلاف اللحم. 

- فإن قيل: ينبغي أن يكون سؤرها نجساً؛ نظراً إلئ اللحمء كسباع 
البهائم. 

ا اھا رت ا والسباع بألستتهاء وهي رطبة بلعابهاء 
ا تيحن فا الشرورف اها تقض من الوراء فشر 
فلا يمكن صن الأواني عنها. 

* قوله: (وسؤر البغل والحمار: مشكوكٌ فيهما). 

5 وهذا هو النوع الخامس من الأسآر. 

- وهل الشك في طهارته» أو في طّهوريته؟ 

قال بعضّهم: في طهارته؛ لأنه لو كان طاهراً: لكان طهوراًء وبهذا 
َطَم الصيرفي رجحمة الله. 

وتفريعه علئ هذا القول: أن العرق واللعاب يعفى عنه في الأبدان 
والثياب ما لم يفحش؛ للضرورة. 

وأن لبنه: نجس» حتئ لو أصاب الثوب منه أكثرٌ من قدر الدرهم: منَع 
الصلاة» ولا يجوز شربه. 


- وقال بعضهم: الشك في طّهوريته» ولا شك في كونه هرا وهو 


كتاب الطهارة ۱۸۹ 


een GGG GGG GGG GG o So o o o o o o o o» ® 


اختيار صاحب «الهداية)”"', وصاحب «الوجيز»» وقال في «الهداية»: وهو 
الأصح. 

وتفريعه عندهم: أن لبنه وعرقه طاهرء ولو وقع في الماء: يجوز 
الوضوء به ما لم يغلب على الماء. نص على هذا في «الوجيز». 

- وهل يطهر النجاسة على هذا القول؟ 

قال بعضهم: نعم» وقال بعضهم: حكمه: أنه لا يطهر النجس» ولا 
ينجُس الطاهر. كذا في «إيضاح» الصيرفي. 

- وفي «الهداية»'": لبن الحمار: طاهرٌ» وكذا: عرقه طاهر. 

وقال في «النهاية»: أما عرقه: فصحيح» وأما لبنه: فغير صحيح» بل 
الرواية في الكتب المعتبرة نجاسته» أو تسوية النجاسة والطهارة فيه» ولم 
يرجح جانب الطهارة أحدّء إلا في رواية غير ظاهرة عن محمد. 

- وفي «المحيط»: لبن الأتان: نجس» في ظاهر الرواية. 

وروي عن محمد: أنه طاهرٌ ولا يؤكل. 

قال التمرتاشي: وعن البزدوي: أنه يعتبر فيه الكثير الفاحش» وهو 


الصحيح. 


.۲٤/۱ )۱( 
.۲/۱ )۳( 


1۹۰ كتاب الطهارة 


اه E e‏ 2 ع 
فإن لم يجد غيرهما : توضا بهماء وتيمم » وبأيهما بدأ : جاز. 


وعن شمس الأئمة: الصحيح أنه نجس نجاسة غليظة؛ لأنه حرام 
بالإجماع. 

- وعرّق الحمار: طاهرء في الروايات المشهورة. 

- وسؤر البغل: مثل سؤر الحمار؛ لأنه من نسل الحمار»ء فيكون 
بمنزلته؛ لأن أنه من الخيل» وأباه من الحمير» فكان كسؤر فرس خلط 
بسؤر حمار. 

* قوله: (فإن لم يجد غيرهما: توضاً بهما وتيمم» وأنهما قدمهة 
جاز): 

وقان زف لا يجون ]لآ أن يفلم الؤضوم غللن اليب لأنهاماء وانسي 
الاستغمال» :فأكتيه الماء المطلق. 

ولنا: أن المطهّر أحدهماء فيفيد الجمع» دون الترتيب. 

- ومعن قولهم: يفيد الجمع: أي لا تخلو الصلاة الواحدة عنهما وإن 
لم يوجد الجمع في حالة واحدةء» حتئ إنه لو توضأ بسؤر الحمارء 
وصلئ» ثم أحدث وتيمم وصلىئ تلك الصلاة أيضاً: جاز؛ لأنه جمع 
الوضوء والتيمم في حق صلاة واحدة. كذا في «النهاية». 

- وعن نصير بن يحيئ: في رجل لم يجد إلا سؤر حمار؟ قال: 

يهريقه حتئ يصير عادماً للماء» ثم يتيمم. 

فعُرض قولّه علئ أبي قاسم الصمّارء فقال: هو قول جيد. 


كتاب الطهارة ۱۹۱ 


QQ ® ®‏ وه ها و وه وه وهاه وى هه .دود هه .واه .د ٠ه‏ اوها و .د هه ود و و .ةد واو و وه و و وه اه هه 


- وقال في «النوادر»: لو توضأ بسؤر الحمار وتيمم» ثم EE,‏ 
طاهراًء ولم يتوضأ به حتئْ ذهب العام ومعه سؤر حمار: فعليه إعادة 
التيمم» وليس عليه إعادة الوضوء بسؤر الحمار؛ لأنه إن كان مطهراً: فقد 
توضأ به إن كان لجسا :افيس عليه أن يتوضيا به لاف المرة الأولك» ولا 
في المرة الثانية. 

- وسؤر الفرس: طاهرٌ عندهما؛ لأنه مأكول اللحم عندهما. 

وكذا عند أبي حنيفة أيضاً طاهرٌء في الصحيح؛ لأن كراهة لحمه؛ 
لإظهار شرفه» لا لنجاسته. 

- وأما سؤر الفيل: فنجس؟؛ لأنه سبع ذو ناب. 

- وكذا سؤر القرد: نجس أيضاً؛ لأنه سبع . 

- وعرق كل شيء: مثل سؤره. 

- وعرق البغل والحمار ولعابهما إذا وقعا في الماء: يجوز شربه» 
ولكن إذا أراد الوضوء بهء ولم يجد غيره: فإنه يتوضأ به» ويتيمم. 

- وإن أصاب الثوب شيء من لعابهما أو عَرَقهما: فإنه لا يمنع الصلاةً 
وإن فحُش» في ظاهر الرواية. 

وعن أبي يوسف: يمنع إذا فَحُّش. كذا في «الخجندي». 

- وعرق الجنب والحائض والنفساء: طاهرء والله أعلم. 


د د د د 


4۹۲ اا 


8 
باب التيمم 


باب التيمم 


لما بين الشبخ الطهارة بالماء بج بجميع أنواعها من الي والكبرئ» 
ونا قفا ها نها وهو التيمم؛ ؛ لأن الخلّفَ أبداً يقفو الأصل» 
أي لا يكون إلا بعده. 


٭ والتيمم ثابت بالكتاب والسنّة. 

أما الكتاب: فقوله تعالئ: لمكم دوا ما ۾ فا هذا طَيْبًا #. 
النساء/”57. 

وأما السنة: فقوله صلئ الله عليه وسلم: «التيمم طهورٌ المسلم ما لم 
يجد الماء»”". 

- والتيمم في اللغة: هو القصدء قال الله تعالئ: #ولا تَيمَمُوأ َلْحِيتَ 
مه تُنَفِقُونَ #. البقرة/7717» أي لا تقصدوا. 

وفي الشرع: عبارة عن استعمال جزء من الأرض طاهر» في محل 
الب 


)00 سنن أبي داود (۳۳۲)» سنن الترمذي .)١١5(‏ وقال: حسن صحيح» 
وينظر نصب الراية .١5// ١‏ 


باب التيمم 4۳ 


ومن لم جد الناء وهو ساف مبطم ف ESE REESE‏ 


وقيل: عبارة عن قَصّد إلى الصعيد للتطهير» وهذه العبارة أصح؛ لأن 
في العبارة الأولئ اشيّرط استعمال جزء من الأرض» والتيمم بالحجر يجوز 
وإن لم يوجد استعمال جزئه. 

# قوله: (ومّن لم يجد الماء وهو مسافر): 

د ی و ر غ لو كاز 
مريضاًء أو علئ رأس بئر بغير دلو» أو كان قريباً من عين وعليها عدو أو 
سيم أو حية لا يستطيع الوصول إليه: لا يكون واجداً. 

- والمراد أيضاً من الوجود: ما يكفي لرفع حدثه» وما دونه: 
كالمعدوم. 

- ويشترط أيضاً إذا وُجد الماء: أن لا يكون مستحقاً بشيء آخرء كما 
إذا خاف العطش على نفسه» أو رفيقه» أو دابته» أو كلابه لمافيكة أو 
صيده في الحال» أو في ثاني الحال: فإنه يجوز له التيمم. 

- وكذا إذا كان محتاجاً إليه للعجن» دون اتخاذ المرقة. 

- وسواء كان رفيقه المخالط له أو آخر من أهل القافلة. 

- فإن قيل: لم قدّم المسافرَ على المريض» وفي القرآن تقديم 
المريضء قال الله تعالى: وإ نكم مج أَوَعَ1َ سَفَرٍ #. النساء/ ا ؟ 

قيل: لأن الحاجة إلى ذكر المسافر أمس؛ لأنه أعم وأغلب؛ لأن 


ت 


المسافرين أكثرٌ من المرضئ» وإنما قَدّم في القرآن المريض؛ لأن الآية 


۱۹٤‏ ابات 
أو خارج المصر وبيته وبين المصر نحو الميل أو أكثرء ل لج 


نزلت لبيان الرخصةء وشرعت الرخصة مرحَمة للعبادء والمريض أحق 
بالمرحمة. 

* قوله: (أو خارج المصر): 

تُصب على الظرف» تقديره: أو في خارج المصر: أي في مكان خارج 
الا 

- وسواء في كونه خارج المصر للتجارة» أو للزراعة» أو للاحتطاب» 
أو للاحتشاش» أو غير ذلك. 

ب وف إشارة إل ا لا بحرن الب لعلام: الناء. في المصر: سزئ 
المواضع المستثناة» وهي ثلاثة: 

خوف فوت صلاة الجنازة» أو صلاة العيد» أو خَوف الجنب من البرد. 

وعن السلّمي: جواز ذلك" والصحيح عدم الجواز؛ لأن المصر لا 
يخلو عن الماء. 

# قوله: (وبيته وبين المصر نحو الميل» أو أكثر): 

التقييد بالمصر غير لازم» والمراد: بينه وبين الماء. 

والتقيبد بالميل هو المشهورء وعليه أكثر العلماء. 


وقال بعضهم: أن يكون بحيث لا يسمع الأذان. 


8 و ۶ ب موي و 2 0 3 ,و 
أو كان يحد الماء. إلا أنه مريض . فخاف إن استعمل الماء : اشتد مرضه» 


وقيل: إن كان الماء أمامه: فميلان» وإن كان خلفه. أو يمينه» أو 
يساره. فميل. 
وقال زفر: إن كان بحال يصل إلى الماء قبل خروج الوقت: لا يجوز له 
التيمم» وإلا: فيجوز وإن قرٌب. 
وعن أبي يوسف: إن كان بحيث إذا ذهب إليه وتوضاً: تذهب القافلةء 
تعيب عن بصره: يجوز له التيمم. 
قال في (الذخيرة)» وهذا حيس جد 
- والميل: ألفُ خطوة للبعير» وهو أربعة آلاف ذراع”". 
- فإن قيل: ما الحاجة إلى قوله: أو أكثر: وقد علم جوازه مع قدر 
الميل؟ 
قيل: لأن المسافة إنما تُعرف بالحزر والظن» فلو كان في ظنه نحو 
الميل أو أقل: لا يجوزء وإن كان في ظنه نحو الميل أو أكثر: جاز» حتى 
أنة ميل : حا 
# قولة: (أو كان يجا الماء إلا أنه مريض :فخاف إن استعمل 'الماء: 
اشتد مرضه). 


المريض له ثلاث حالات: 


)١(‏ ويساوي الميل بالأمتار: ١85/7‏ متراً. 
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ان أحلاها: ]ذا کان يَسنتضرٌ باستعمال الماء» کمن به جدريء. أو 
حُمّى أو جراحة يضره الاستعمال: فهذا يجوز له التيمم» إجماعاً. 

Î‏ 18 ل بضكة اله الدركة الله ا ا 
كالمبطون؛ وصاحب العرق المديني» فإن كان لا يجد من يستعين به: جاز 
له التيمم أيضاًء إجماعاً. 

وإن وأجد: فعند أبي حنيفة: يجوز له التيمم أيضاًء سواء كان" من 
امل طاعة ارا لله رامل اع عد ارول او اجره 

وعندهما: لا يجوز له التيمم. كذا في «التأسيس». 

وفي «المحيط»: إذا كان من أهل طاعته: لا يجوز إجماعاً. 

فك والغاقة» ا ل قدو ع لضو لا ية رل تر بولا 
على التیمم» لا بنفسه ولا بغیره: قال بعضهم: لا يصلي؛ عل قياس قول 
أبي حنيفة حتى يقدر على أحدهما. 

وقال أبو يوسف: يصلي تشبهاًء ويُعيد. 

وقول محمد مضطرب: في رواية”'' «الزيادات»: مع أبي حنيفة. 


)١(‏ أي المستعان به. 


(۲) وفي نسخ: روایات. 


e. ©‏ غو 2 ع هپ ۴ ت 
أو خاف الجنب إن اغتسل بالماء : أن يقتله البردء أو يمضه : فإنه يتيمم 
بالصعيد الطاهر . 


- ولو حبس في المصر ولم يجد ماء» ووجد التراب الطاهر: صلئ 
بالتيمم عندناء وأعاد إذا خلص» وعند زفر: لا يصلي. 

- وقال محمد بن الفضل: إن كان مقطوع اليدين والرجلين» أو كان 
بوجهه جراحة: صلئ بغير طهارة. 

قولة (أو حاف الحتب إن اسل بالماء آل يقتلة البرف أو بمرضه: 
فإنه يتيمم بالصعيد الطاهر). 1 

هذا إذا كان خارج المصرء إجماعا. 

وكذا في المصر أيضاً عند أبي حنيفة» خلافاً لهما. 

و بالعّسل؛ لأن a a ag e‏ الهلاك 

من البرد: لا يجوز له التيمم» إحماغاء على الصحيح. كذا في «المصفئ». 

#* قوله: (والتيمم: ضربتان). 

- وهل الضربتان من التيمم؟ 

قال ابن شجاع: نعم» وإليه أشار الشيخ» وقال الإسبيجابي: لا. 

وفائدته: فيما إذا ضرب» ثم أحدث قبل مسح الوجهء أو نوئ بعد 
الضرب: فعند ابن شجاع: لا يجوز؛ لأنه أتى ببعض التيمم» ثم أحدث» 
فيتتقض» وعند الإسبيجابي: يجوزء كمن ملأ كفه ماء للوضوءء ثم 
آحدث» ثم استعمله في الوجه: فإنه يجوز. 


- و 6 5. ١ ١‏ 254 
يمسح بإحداهما وجهه» وبالأخرئ يديه إلى المرفقين. 


# قوله: (يمسح بإحداهما وجهه» وبالأخرى ذراعيه إلى المرفقين). 

ولا يشترط تكراره إلى الثلاث» كما في الوضوء؛ لأن التراب ملوث» 
وليس بطهارة في الحقيقة» وإنما عرف مطهراً شرعاًء فلا حاجة إلى كثرة 
ارت إا كان المراد فد فل وة 

ق بإتحذاهما: إشارة إلا منقوط التوويب: 

- وقوله: يمسح: إقنارة إل اه لو در الراب خر وج ول 
يمسحه: لم يُجْزء وقد نص عليه في «الإيضاح" أنه لا يجوز. 

- ويشترط الاستيعاب» وهو الصحيح. 

دولا يحت عله فيج الل ول سح الجمزة: 

- ولو مسح بإحدئ يديه وجهه. وبالأخرئ"'"' يدّه: أجزأه في الوجه 
واليد الأولئ» ويُعيد الضرب لليد الأخرئ. 

- قوله: إلئ المرفقين: احترازٌ عن قول الزهريء» فإنه يتشترط المسح 
إلى المنكبين. 

وعن قول مالك حيث يكتفي به إلى نصف الذراعين. 


- وفيه: تصريح باشتراط الاستيعاب» هو الصحيح. 


)١(‏ أي مسح باليد الأخرئ اليد ا 
(۲) الشرح الکبير .٠١١/١‏ 


باب التي ۱۹4 


هوه هه واوا وه هه وه ها و واه eee OG SG GG GGG‏ 


كن 
جار 


- فإذا قلنا بالاستيعاب: وجب نزع الخاتم» وتخليل الأصابع. 

وفي «الهداية)"'': لا بد من الاستيعاب» في ظاهر الرواية ؛ لقيامه مقام 
الوضوء. 

* ومنّة التيمم: أن يسمي الله تعالئ قبل الضرب. 

ويقبل بيديه ويدير» ثم ينفضهما عند الرفع فيه وان في ظاهر 
الرواية» وعن أبي يوسف: نفضتين. 

ويفعل في الضربة الثانية كذلك. 

- وليس عليه أن يتلطخ بالتراب؛ لأن المقصود هو المسح» دون 
التلويث. 

وكيفية التيمم: أن يضرب بيديه ضربة واحدة» ويرفعهماء 
وينفضهما حتئ يتناثر التراب» ويمسح بهما وجهه. 

ثم يضرب أخرئ» وينفضهماء ويمسح بباطن أربع أصابع يده اليسرئ 
ظاهر كفه اليمنئ من رؤوس الأصابع إلى المرفق. 

ثم بباطن كفه اليسرئ باطنَ ذراعه اليمنئ إلى الرسغء ويم بباطن 


.؟ه/ا١)1١(‎ 


5 باب التيمم 


- و 
والتيمم من الجتابة والحدّث سواء . 
ويجوز التيمم عند أبي حنيفة ومحمد رحمهما الله بكل ما كان من 


٤ء‏ 
٠‏ 
٠‏ 
جس الأرض» فقا هد و و ود ود و فاو ود و و وا وه هد و .د ها هاو .هد .ا واف .ا و .ا .د .ا .ام امام 


إبهامه اليسرئ علئ ظاهر إبهامه اليمنى. 

ثم يفعل بيده البسرئ كذلك. 

- فإن قيل: لم كان التيمم في الوجه واليدين خاصة؟ 

قيل: لأنه بدل عن الأصل» وهو الكّسلء والرأس ممسوعٌ» والرجلان 
فرضهما متردّدٌ بين المسح"'' والغسل. 

* قوله: (والتيممٌ من الجنابة والحَّدّث: سواء)ء يعني فعلاًء ونية. 

وعند أبي بكر الرازي: لا بد من نية التمييز» إن كان للحدث: نوئ 
رفع الحدث» وإن كان للجنابة: نوئ رفع الجنابة. 

والصحيح أنه لا يحتاج إلى نية التمييز» بل إذا نوى الطهارة» أو 
استباحة الصلاة: أجزأه. 

- وكذا التيمم للحيض» والنفاس. 

* قوله: (ويجوز التيمم عند أبي حنيفة ومحمد بكل ما كان من جنس 
الأرض). 

وهو ما إذا طبع : لا ينطبع ولا يّلِينَء وإذا أحرق: لا يصير رماداً. 


(۱) أي عند لبس الخف. 


باب التيمم 5 


o ا 2مس عر‎ o 
. كالتراب» والرمل» والحجر. والجص» والنورة. والكحل» والزرنيخ‎ 
وقال أبو يوسف رحمه الله تعالئ : لا يجوز إلا بالتراب» والرمل‎ 


. 


خاصة . 


* قوله: (كالتراب» والرمل» والحجر»ء والجص» والثُورة» والكحل» 
والررنيخ): 

- قلام التراب؛ لأنه مجمع عليه. 

- وكذا يجوز التيمم بالحصئ» والآجرٌ المدقوق» والخزف المدقوق. 
كذا في «الخجندي»» يعني إذا كان من طين خالص. 

- وأما إذا خالطه ما ليس من جنس الأرض» وكان المخالط أكثر منه: 
لا يجوز به التيمم. 

* قوله: (وقال أبو يوسف: لا يجوز إلا بالتراب خاصة). 

- وله في الرمل روايتان: أصحهما: عدم الجواز. 

- والخلاف مع وجود التراب» أما إذا عُدم: فقوله: كقولهما. 

- ولو تيمّم علئ حجر أملس لا غبار عليه» أو على حائط» أو على 
موضع ندي من الأرض: أجزأه عند أبي حنيفة وزفر» وعند محمد روايتان. 

- وإن تيمم بالملح: إن كان مائياً: لا يجوزء وإن كان جبلياً: جاز. كذا 
في «الخجندي»» و«الفتاوئ). 


واه هه هاوه هه هوه هه هاه هاوه ووه هد وا واه وه GGG GS GGG SG‏ و اث اث .ث0 ٠.‏ 


- ولو لم يجد إلا الطين: فإنه يلطّخ به طرف ثوبه أو غيره حت يجفا 
ثم ب 

وإن لم يُمكنه ذلك: قال الخجندي: لا يصلي ما لم يجد الماء» أو 
التراب اليابس» أو الأشياء التي يجوز بها التيمم. 

وفي «الكرخي»: يجوز التيمم بالطين الطب وإن لم يَعْلّقَ بيديه. 

والصحيح: جواز التيمم بالطين عند أبي حنيفة وزفر. 

- ولو اختلط ما لا يجوز به التيمم بالتراب» كالدقيق والرماد: 

إن كان التراب هو الأكثر: جاز التيمم به» وإن كان التراب أقل: لا يجوز. 

- ولو حبس في السجن ولم يجد فيه ماء» ولا ترابا طاهراً: 

قال أبو حنيفة: لا يصلي؛ لقوله عليه الصلاة والسلام: «لا صلاة إلا 
بطهور»» والطهور: هو الماء عند وجوده» والتراب: عند عدمه. 

وقال أبو يوسف: يصلي» ثم إذا خرج من الحبس: يعيد. 

- وإن لم يجد الماء» ووجد التراب الطاهر: 

يتيمم ويصلي عند أصحابنا الثلاثة» خلافاً لزفر. 


- وهل تلزمه الإعادة؟ 


(۱) سنن ابی داود (۱۰۱)» سنن ابن ماجه (۳۹۹)ء مسند أحمد ٤۱۸/۲‏ وله 
طرق متعددة بآلفاظ متقاربة» ينظر البدر المنير .۲۲٠/۳‏ 


باب التيمم ۲ 


ا 2 
والنية فرض في التيمم » مستحبة في الوضوء . 


ذكر محمد في «الزيادات»: أنه يعيد ؛ استحساناً؛ لأن العذر حصل من 
جهة آدمي» وذلك لا يؤر في وجوب الإعادة» کمن قيّد رجلا حت صلئ 
قاعداًء ثم أزال ذلك عنه: فإنه تلزمه الإعادة» إجماعاً. 

وذكر أبو يوسف أنه إذا تيمم في الحبس بالتراب الطاهر» ثم خرج: لا 
تلزمه الإعادة؛ لأنه قد جوز له الصلاة بالتيمم لأجل العذر» فصار 
كالمسافر. 

* قوله: (والنية فرضٌ في التيمم» مستحّة في الوضوء). 

وقال زفر: ليست بفرض فيه؛ لأنه خَلَفٌ عن الوضوءء فلا يخالفه في 
وة 

ولنا: أن التيمم هو القصدء والقصد هو الإرادة» وهي النيةء فلا 
يمكن فصل التيمم عنهاء بخلاف الوضوءء فإنه اسم لغَّسلٍ ومسح في 
أعضاء مخصوصة» فافترقا. 

وإن شت قلت: إن الماء مطهّر بنفسهء فلا يحتاج إلى نية التطهير» 
والتراب ملوّث» فلم يكن طهارة إلا بالنية. 

- قال الخجندي: إذا تيمم لصلاة الجنازة» أو لسجدة التلاوة» أو 
للنافلة» أو لقراءة القرآن: جاز أن يصلي به سائر الصلوات؛ لأن سجود 
التلاوة والقراءة بعضً من أبعاض الصلاةء ألا ترىئ أنه لا بد للصلاة من 
القراءة. 


«ه هه هاه هد هاه هاوه هه هاه هه وله هد هه هه هاه .ىه واوا ود ود واوا .ةد و و .ها مث .6 6ه 


وفي «الفتاوئ»: الصحيح أنه إذا تيمم لقراءة القرآن: لا تجوز به 
الصلاة. 

- ولو تيمّم لمّسّ المصحف» أو لدخول المسجدء أو لزيارة القبور» 
أو لعيادة المريض» أو للأذان: لم يجز أن يصلي بهء إجماعاً؛ لأن التيمم 
لم يحصل للصلاة» ولا لجزء منها. 

- ولو تيمم كافرٌ يريد به الإسلامّء ثم أسلم: لم يكن متيمماً عندهما؛ 
لأنه ليس بأهل للنية. 

وقال أبو يوسف: هو متيمم؛ لأنه نوئ قربة مقصودة. 

قلنا: هو قُربةٌ مقصودة تصح بدون الطهارة» بخلاف سجدة التلاوة» 
فإنها قربةٌ مقصودة لا تصح بدون الطهارة. 

- ولو تيمم هذا الكافر يريد الصلاة» ثم أسلم بعد التيمم: لا يكون 
متيمماً» إجماعاً؛ لأن الصلاة لا تصح منهء فكان وجود النية: كعدمهاء 
والإسلام يصح منه. 

نولو مالسل م أرق درو لاد يباه جم قن امل توق عان 


لىممە. 


6 


- ولو توضاً الكافر لا يريد الإسلامء ثم أسلم: فهو متوضيء عندنا. 


باب التيمم ۰0 


سس ع 5 و 25 
وينقض التيمم كل شيء ينقض الوضوء . 


5 ا 00 
وينقضه أيضا رؤية الماء إذا قدر على استعماله . 


خلافاً للشافعي”" رحمه الله؛ بناء علئ اشتراط النية عنده في الوضوء. 

وعندنا: الوضوء لا يفتقر إلى النية» فاستوئ فيه المسلم والكافرء 
فصار كإزالة النجاسة. 

[ما ينقض التيمم :] 

* قوله: (وينقضٌ التيمم كل شيء ينقضٌ الوضوءً) ؛ لأنه في حكمه. 
وخَلَفُ عنه. 

* قوله: (وينقضمه أيضاً رؤية الماء إذا قَدَرَ على استعماله). 

رؤية الماء غيرٌ ناقضة؛ لأنها ليست بخارج نجس» فلم تكن حدثاً 
وإنما الناقض الحدث السابق» وإنما أضاف الانتقاض إليها؛ لأن عمل 
الان الان ق ده اع إلبها فغارا. 

- والمراد: رؤية ما يكفي لرفع حدثه» أما لو رأ ما لا یکفیه» أو 
يكفيه إلا أنه محتاج إليه للعطش» أو للعجن: لم ينتقض تيممه. 

- وإنما قال: إذا قدر على استعماله: لأن القدرة هي المراد بالوجود 
الذي هو غاية لطهورية التراب. 

- وخائف العدوٌ» والسبّع : عاجرٌ غير قادر حكماً. 


./۱ مغني المحتاج‎ )١( 


7 باب التيمم 


ولا يجوز التيمم إلا بصعيد طاهر . 


- ولو مر على الماء وهو لا يعلم به: إن كان نائماً: لم ينتقض تيممه. 
ل لكو دو 
وفي «الفتاوئ)»: إذا عل الماء وهو نائم » أو لا يعلم به: لا يبطل 


.- و 
سممه. 


- وهذا إنما يُتصوّر فيمن تيمم للجنابة» أو مر في الصلاة راكباً أو 
ماشيا وهو نائم» وإلا: فقد انتقض تيممه بالنوم. 

وقال بعضهم: إذا مر بالماء وهو نائم: فعند أبي يوسف: لا ينتقض 
تيممه» وعند محمد: ينتقض» وعند أبي حنيفة: مثل قول محمد. 

وفي «الهداية)7 : والنائم عند أبي ينه قاد قدي اه وا 
السبع : عاجرٌ حكماً. 

والفرق بين النائم والخائف: أن النوم في حالة السفر علئ وجه لا 
يشعر بالماء: نادن خصوصاً علئ وجه لا تتخلّله اليقظة المشعرة بالماء» 
فلم يعتبر نومه» فجعل کالیقظان حکما. 

* قوله: (ولا يجوز التيمم إلا بالصعيد الطاهر). 

الصعيد: وجه الأرض» وقوله تعالئ: #صَّعِيدَا طْيَبَا #. المائدة/5: أي 
طاهراً. 


.؟"”/1١)1(‎ 


باب التيمم 1۷ 
ويُستحبٌ لمن لم يجد الماء في أول الوقت» وهو يرجو أن يجده فى 
آخر الوقت : أن يوْخُر الصلاة إلواآخر الوقتء فإن وَجَدَ الماء : توضاً به 


وصلَىء وإلا: تیم وصِلَىئ . 


يعون نب رويد بن موضع› وتيمّم آخرٌ بعده منه: جاز؛ لأن التيمم 
لا يكسب التراب الاستعمال. 

# قوله: (ويستحب لمن لم يجد الماء في أول الوقت وهو يرجو أن 
يجده في آخر الوقت: أن يُوْخّر الصلاة إلئ آخر الوقت» فإن وجد الماء: 
توضأ به» وإلا: تيمم وصلئ). 

- وهل يؤخر إلى آخر وقت الجوازء أو إلى آخر وقت الاستحباب؟ 

لالجد :ان ررقت ازا 

وقال غيره: إلى آخر وقت الاستحباب» وهو الصحيح. 

وقيل: إن كان علئ ثقة: فإلئْ آخر وقت الجوازء وإن كان على طَمَع : 
فإلئ آخر وقت الاستحباب» وإن لم يكن علئ طمع من الماء: لم يؤخرء 
ويتيمم في أول الوقت» ويصلي. 

- قوله: وهو يرجو: أي يطمع. 

قال الإمام حافظ الدين: هذه المسألة تدل على أن الصلاة في أول 
الوقت عندنا أفضلء إلا إذا تضمّن التأخيرٌ فضيلة» كتكثير الجماعة. 

وأنكر ذلك بعض المتأخرين» وقال: قد ثبت بصريح أقوال علمائنا أن 
الأفضل الإسفارٌ بالفجر مطلقاًء والإبراد بالظهر في الصيف» وتأخيرٌ 


۹۸ باب التيمم 
ويصلي بتيمّمه ما شاء من الفرائض» والنوافل . 


العصر ما لم تتغير الشمس من غير اشتراط جماعة» فكيف يترك هذا 
الصريح بالمفهوم؟ 

ويجاب لحافظ الدين: أن الصريح محمول على ما إذا تضمن ذلك 
فضيلة» كتكثير الجماعة؛ لأنه إذا لم يتضمن ذلك: لم يكن للتأخير فائذة. 

* قوله: (ويصلي بتيمّمه ما شاء من الفرائض والنوافل). 

وعند الشافعي”": يتيمم لكل فرض؛ لأنه طهارة ضرورية» فلا يصلي 
به أكثر من فريضة واحدة» وما شاء من النوافل”' ما دام في الوقت. 

ولنا: قوله تعالئ: #قَلَمْ يحَدُوأ مآ فَتَيَمّمُوأْ © النساء/ 5 والمائدة/5. 

وا عليه الصلاة والسلام: لص وض الم ها ل 
الما ٤‏ فجعل الطهارة ممثذة إلى غاية وجود الماء. 


- ولو تيمم للنافلة: جاز أن يؤدي به الفريضة. 


وعنل الشافعي”*: لد يجور. 


- ولو تيمم للصلاة قبل دخول وقتها: جاز. 


(1) مغني المحتاج .٠٠١/١‏ 

(۲) أي ويصلي به ما شاء من النوافل. 

(۳) سنن الترمذي »)١15(‏ وقال: حسن صحيح. سنن أبي داود (۳۳۲)» 
وينظر البدر المنير 7371/60. 

(5) مغني المحتاج .٠١7/1١‏ 


باب التيمم 5 


ويجوز التيمم للصحيح في المصر إذا حضرت جنازة والولي غيره» 
فخاف إن اشتغل بالطهارة أن تفوئّه الصلاة : فإنه يتيمم ويصلي . 

وعند الشافعي”" : لا يجوز. 

* قوله: (ويجوز التيمم للصحيح في المصر إذا حفنا يها و 
غيرّه» فخاف إن اشتغل بالطهارة أن تفوته الصلاة: فإنه يتيمم ويصلي). 

- قيّد : بالصحيح؛ لأن في المريض لا يتقيد بحضور الجنازة. 

- وقيّد بالمصر؛ لأن الظاهر في المفازة عدم الماء. 

را وار کد ا ا ا رر ر 
الإعادة. 

وقال في «الهداية : لا يجوز للولي» وهو الصحيح. 

وفي «النوادر»: لا يجوز للولي أيضاً. 

- وكذا إذا كان إماماً: لا يجوز له التيمم؛ لأنه لا يَخشئ فواتها. 

بافإن آذن الول لقره أن يغلي فصل الا ترز ل الإعادة: 

فعلىئ هذا: يجوز له التيمم إذا أذن لغيره. 

- ولا فرق في جواز هذا التيمم للمحدث والجنّب والحائض إذا انقطع 
دمها لعشرة أيام في المصر وغيره. 


.٠٠6ه/١ مغني المحتاج‎ )١( 
.۷/۱ (۳ 


۳1۰ باپ ال 


وكذلك مَن حضر العيدء فخاف إن اشتغل بالطهارة أن تفوكّه صلاة 
العيد : فإنه يتيمّم ويصلي . 

وإن خاف من شهد الجمعة إن اشتغل بالطهارة أن تفوته صلاة 
م 0 ولكنه يتوضأء فإن أدرك الجمعة : صلاهاء وإلا: 


- ولو تيمم لصلاة الجنازة لخوف القوات» فصلئ عليهاء ثم حضرت 
أخرئ: جاز أن يصلي عليها بذلك التيمم عندهما. 

وقال محمد: يتيمم ثانيا. 0 

والخلاف فيا إذا لع حكن من ا ينهماء > أما إذا تمكّنء بان 
كان الماء قريباً منه» ثم فات التمكن : فإنه يعيد التيمم» إجماعاً. 

# قوله: (وكذلك من حضر صلاة العيد» فخشي إن اشتغل بالطهارة 
أن تفوتّه صلاة العيد: فإنه يتيمم ويصلي). 

- يعني جميعهاء أما إذا كان يدرك بعضها: لم يتيمم 

- والأصل: أن كل موضع يفوت فيه الأداء لا إل خَلّف : فإنه يجوز له 
التيمم» كصلاة الجنازة والعيد» وما يفوت إلى خلف: لا يجوز له التيمم» 
كالجمعة» وخشية فوات الصلاة. 

* قوله: (وإن خاف من شهد الجمعة إذا اشتغل بالطهارة فَانَنّهِ : فإنه لا 
يتيمم)؛ لأن لها خَلَفَا وهو الظهر. 

* قوله: (ولكنه يتوضأء فإن أدرك الجمعة: صلاهاء وإلا: صلی 
الظهر أريعا). 


باب التيمم ۱۱ 
وكذلك إذا ضاق الوقت» فخشي إن توضاً فاته الوقت : لم يتيمم» 
ولكنه يتوضأء ويصليها فائتة . 
والمسافرٌ إذا نسي الماء في رَحْلهء فتيمّم وصلئء ثم ذَكّر الماء في 
الوقت» لم يعد صلالّه عند أبي حنيفة ومحمد رحمهما الله . 


وقال أبو يوسف رحمه الله : يعيدها . 


إثما قيّد يقولة» أزبعاً: وإن كان الظهر لآ متحالة أريعاً؟ لإزالة الشيهة» 
إذ الجمعة خلفٌ عن الظهر عندناء فَتَرِدُ الشبهة علئ السامع أنه يصلي 
ركعتين » فأزال الشبهة بقوله: أربعاً. 

- وكذا لا يتيمم لسجدة التلاوة؛ لأنها لا تسقط بمضيّ الوقت. 

# قوله: (وكذلك إذا ضاق الوقت» فخاف إن توضأ فاته الوقت: لم يتيمم» 
ولكنه يتوضأء ويصليها فائنة)؛ لأن الفوات إلى الخلف» وهو القضاء. 

* قوله: (والمسافرٌ إذا نسي الماء في رَخُلهء فتيمم» وصلئء ثم ذَكَرَ 
الماء بعد ذلك: لم يعد صلالّه عندهماء وقال أبو يوسف: يُعيد). 

- قيّد: بالمسافر وإن كان غيره كذلك؛ لأن الغالب أن حَمُل الماء لا 
يكون إلا للمسافر. 

- وقيّد: بالنسيان؛ احترازاً مما إذا شك أو ظنّ أن ماءه قد فني» 
فصلئ» ثم وجله: فإنه يُعيدء إجماعاً. 

و ی ا الى كان عل فر او عاف ف عه 
ا ل فنسيّه» وتيمّم : لوو ماع دا لا 


11۲ اپ الت 
وليس على المتيمم إذا لم غلب على ظَنّه أن بقربه ماء» أن يطلب الماء . 


ب فلا يعتبر نسيانه. 

- وكذا لو كان في مؤّخرة الدابة» وهو سائقهاء و في مقدمها وهو 
قائدها أو راكها : لأ يجوز تمت إجماعا. 

* قوله: وصلى ثم ذَكَرَ الماء: يُحترز عما إذا ذكر وهو في الصلاة: 
فإنه يقطع» ويُعيدء إجماعاً. وسواء ذكر في الوقت أو بعده. 

- وضع في كتاب الصلاة”": إذا صلئ ومعه ماء في رحله لا يَعلم 
به» فذكر: بلفظ: العلم» وهنا ذَكْرَ بلفظ: النسيان: 

وفائدة الخلاف بين الموضعين: فيما إذا وضع الماء غيرٌه في رحله؛ 
فتيمم وصلىء ثم وجده: فعلئ وضع الشيخ: يجوزء إجماعاً؛ لأنه لم 
ب ا وعلئ وضّع كتاب الصلاة : على الخلاف. 


- وقيّد بنسيان الماء: احترازاً عما إذا نسي ثوبّه» وصلى عرياناً: فإنه 
يعيد» إجماعاًء على الصحيح. ۰ 

وقيل: على الخلاف أيضا. 

د ؤلو كان عل الاثفاق أنه يعيد: ففرضن' السكر يفوت ل إل بحلاف 
والطهارة إلئْ خلف» وهو التيمم. 

# قوله: (وليس على المتيمم إذا لم يُغلب على ظنه أن بقربه ماء: أن 
طا 


)١(‏ لعله في كتاب الأصل لمحمد» والله أعلم. 


فان ْلَب على ظلّه أن هناك ماء : لم يَجُرْ له أن يتيمّم حتئ يطليّه . 


- هذا في الفلوات» أما في العمرانات: يجب الطلب؛ لأن العادة عدم 
الماء في الفلوات. 

وهذا القول يتضمن ما إذا شك وما إذا لم يشكً» لكن يفترقان فيما 
إذا شك: يستحب له الطلب مقدار العّلوة» ومقدارها: ما بين ثلاثمائة ذراع 
إلى أربعمائة”''» وإن لم يشك: يتيمم. 

وعن أبي حنيفة : إذا شك: وجب عليه الطلب. 

- وقوله: بقربه: حل القرب: ما دون الميل. 

وعن أبي يوسف قال: سألت أبا حنيفة عن المسافر لا يجد الماءء 
أيطلب عن يمين الطريق» ويساره؟ 

قال: إن طمع فيه: فليفعل» ولا پبعد» فيَضِرً بأصحابه: إن انتظروه» 
وبنفسه: إن انقطع عنهم. 

وقيل: يطلب مقدارٌ ما يسمع صوت أصحابه» ويسمعون صوته. 

* قوله: (فإن غلب علئ ظنه أن بقربه ماء: لم يجز تيممه حتئ يطلبه). 

- ويكون طلبّه مقدارَ الغّلوة ونحوهاء ولا يبلغ ميلاً. 

- ولو بَعَثْ من يطلبه: كفاه عن الطلب بنفسه. 


.1١/7 متراء إلئ 160. ينظر حسابها فيما علقته على اللباب‎ ١5١ أي نحو‎ )١( 


٠ ٠‏ . سم 7 11 4 َه 
وإن كان مع رفيقه ماء : طلبه منه قبل أن يتيمم . 


- ولو تيمم في هذه المسألة من غير طلب» وصلى» ثم طلبه بعد 
ذلك» فلم يجده: وجب عليه الإعادة عندهماء خلافاً لأبي يوسف. 

* قوله: (وإن كان مع رفيقه ماء: طَلَبَه منه قبل أن يتيمم). 

أما وجوب الطلب: فقولهماء وعند أبي حنيفة: لا يجب؛ لأن سؤال 
مالك الغير ذل ضيل لمعنه تحمل من ع الف 

وغتذهماء إن غلب غلا ظنه أنه لا يعطيه: لا بيجن عليه الطلب أيضا؛ 
وإن شك: وجب عليه الطلب. 

- وتفريع قول أبي حنيفة : إذا لم يجب الطلب» وتيمم قبله: أجزأه. 

- ولو وهب له» أو أبيح له» أو بُّذل له الثوب: 

قال بعضهم: يأخذ في المسألتين» فإن لم يأخذء وصلئ: لا يجوزء 
وهو اختيار أبي علي النسفي. 

وقال بعضهم: تفسد صلاته في فصل الماء» دون الثوب. 

والصحيح: وجوب استعمال الماء والستّر؛ لأن الملك ليس بمقصودء 
وإنما المقصود القدرة على الاستعمال» ألا ترئ أنه لو كان معه ثوب 
عارية» فتركه وصلئ عرياناً: فإنه لا تجوز صلائه. فهذا يدل على أن 
الملك غير مشروط. 


3 


1 آذه 3 ١‏ 
فان منعه منه : تيمم وصلئى. 


ولو ملك ثم الثوب» هل يُكلّف شراءه؟ قال بعضهم: لا. 

AS N AAO 

وقال أبو علي النسفي» وعبد الله بن الفضل: يجب أن يكونا سواءء 
کات او ای کا ن ر 

- وتفريع قولهما في وجوب الطلب إذا شك في الإعطاء وصلئ» ثم 
ال رامل ونس عليه اة ااا 

وإن منعه: فعند أبي يوسف: صلائه جائزة» وعند محمد: يعيد. 

- وإن غلب علئ ظنه آنه یمنعه» فصلیٰ› ثم أعطاه: توضاً به» وأعاد. 

- وإن غلب على ظنه الدفع إليه» فصلى» ثم سأله» فمنعه: أعاد عند 
محمد» وعند أبي يوسف: لا يعيد. 

- ولو ری رجلاً معه ماء؛ فلم يسألّه» فصلوئء ثم أعطاه بعد فراغه من 
غير سؤال: توضأ به وأعاد» وإن لم يعطه: فصلاته تامة. 

ولو سأله. فمنعه» فصلیٰ»› ثم سأله بعد صلاته» فأعطاه: فلا إعادة 
عليه» ولكن ينتقض تيممه. 

* قوله: (فإن مَتَعَه منه: تيمم» وصلئ)؛ لتحقق العجز. 

- ولو أبئ أن يعطيّه الماء إلا بثمن: إن كان عنده ثمنّه: لا يجزئه التيمم. 


۱١‏ باب التي 


ههه هه وا وه GG‏ وه GG GG‏ وه وه هاه ٠.‏ هد هد .د ود وهاو هد وهاه هداع واو هه وه .دودو .و و هه 6ه 


- ولا يلزمه تحمل العَّن الفاحش» وهو النصف. 
وقيل: الضعف. 
خ 1 5 ER‏ 8 


د د مد 


باب المسح على القن ۱۷ 


اب المسع على اين 
عل" لحف + حاف اة 
المسح على الخفين جائز ب eee ece een nnn‏ 


باب المسح على الخقيّن 


المسح في اللغة: هو الإصابة. 

وفي الشرع: عبارة عن رخصة مقدرة» جعلت للمقيم: يوماً وليلة» 
وللمسافر: ثلاثة أيام ولياليها. 

- وعقبه بالتيمم؛ لأن كلاً منهما طهارة مسح. 

أو: لا كلا ما يدل عو اليل 

وكان ينبغي أن يُقدّم علئ التيمم؛ لأنه طهارة غَسسْلِء إلا أنه قَدّم 
التيمم؛ لأنه بوضع الله تعالئ» وهذا باختيار العبد» فكان التيمم أقوى. 

أو: لأن التيمم بدل عن الكل» هذا يدل عن سل علي لاغير. 

أو: لأن التيمم ثابت بالكتاب والسنّة» وهذا بالسنّة» لا غير. 

# قال رحمه الله : (المسح على الخفين جائرٌ بالسنّة) : 

- إنما قال: جائرٌء ولم يقل: واجب؛ لأن العبد مخيرٌ بين فعله وتركه. 


- ولم يقل: مستحب؛ لأن من اعتقد جواره» ولم يفعله: كان أفضل. 


11۸ باب المسح على الحْمَيْن 


من كل حدّث موجب للوضوء . 
إذا لبس الخفين على طهارة كاملة. ثم أحدث, فإن كان مقيماً : مَسَّحَ 
يوماً وليلة. 


وإن كان مسافراً : مَسَّحَ ثلاثة أيام ولياليهاء E‏ 


- ثم قال: بالسلّة» ولم يقل: بالحديث؛ لأن السنة تشمل علئ القول 
والفعل» وهو ثابت بهما. 

- وفي قوله: بالسنّة: رد لقول من قال: إن المسح ثبوتّه بالقرآن على 
قراءة الخفض» وقولّهم هذا: فاسدٌ» وإنما ثبت بالسنة المشهورة. 

* قوله: (من كل حدث موجب للوضوء). 

يُحترز به عما يوجب العُسل. 

# قوله: (إذا لبس الحقَيْن على طهارةء ثم أحدث): 

وفي بعض الشسخ : على طهارة كاملة. 

وكاقهنا ع كرف كله :ل رط الال رفت الس »+ لوقت 
الحدث» حتى لو غسل رجليه» ولَبس خفيه» ثم أكمل بقية الوضوء» ثم 
أحدث: يجزئه المسح» وإنما الشرط: أن يصادف الحدث طهارة كاملة. 

# قوله: (فإن كان مقيماً: مَسّحَّ يوماً وليلة» وإن كان مسافراً: مَسَحَ 
ثلاثة أيام ولياليها)؛ لقوله صلئ الله عليه وسلم: «يمسح المقيم يوما 


(۱) أي سخ مختصر القدوري. 


باب المسح على الحْميّن ۱۹ 
ابتداؤها عقيب الحدث . 


والمسح علئ الخفين على ظاهرهما خطوطاً بالأصابع» 201 


وليلة» والمسافرٌ ثلاثة أيام ولياليها»"". 

* قوله: (ابتداؤها: عقيب الحدث): يعني من وقت الحدث إلى مثلهء 
للمقيم: يوماً وليلة» وإلئ مثله في الثلاث: للمسافر. 

عزو لزعل :والهراة فيه سواه 

# قوله: (والمسح على الخفين على ظاهرهما خطوطأ بالأصابع). 

هذا هو المسنون» 

وقول مخطوطا: إشارة إلى أنه لا يشترط التكرار؛ لأن بالتكرار 
تنعدم الخطوط. 

- وصورة المسح: اا يبان على تاملك ا 
وأصابع يده اليسرى على مقدّم خفه الأيسر» ويمدهما جميعا إلى الساق 
فوق الكعبين » ويفرّج بين أصابعه» هذا هو المسنون. 

- وأما المفروض: فمقدار ثلاث أصابع» سواء مَسَّحَ بالأصابع» أو 
خاض في الماء» أو أصاب خفيه ماء المطر مقدارٌ ثلاث أصابع. 

وكذا لو مسح بعود. 

- أو من قبّل الساق إلى الأصابع. 


(۱) صحيح مسلم (VY‏ 


۲۰ باد ليتع غا ا 


يبدأ من رؤوس أصابع الرَجْل إلئ الساق . 
وفْرْض ذلك مقدارٌ ثلاث أصابع من أصغر أصابع اليد . 


و 


ولا يجوز المسح علئ خف فيه فيه خرق كبير ET‏ 


- أو مسح عليهما عرضاً: أجزأه» إلا أنه غير مسنون. 

- وكذا إذا مسح بثلاث أصابع موضوعة غير ممدودة: يجزته. 

ولو مشي عار اللعسيدن الكل بالماة أوبالمظرة أحرأه. 

- ولو مسح بأصبع واحدة» أو بأصبعين: لا يجزئه. 

- والمستحب أن يمسح بباطن الكف» ولو مسح بظاهر كفيه: أجزأه. 

- ولو مسح على باطن خفيه» أو من قبل العقب» أو من جوانبهما: لا 
یجزئه. 

* قوله: (يبتدى“ من رؤوس الأصابع إلى الساق). 

- هذا هو المسنون» ويكفيه المسح مرة واحدة. 

- ولو بدأ من الساق إلى الأصابع : جاز. 

* قوله: (وفَرْض ذلك: مقدارٌ ثلاث أصابع من أصابع اليد). 

وقال الكرخي: من أصابع الرجل. 

والأول أصح؛ اعتباراً لآلة المسح؛ لأن المسح بها يقع. 


e و‎ 


# قوله : (ولا يجوز المسح على خف فيه خرق كبير). 


ع ماي 


يبين منه مقدار ثلاث أصابع من أصابع الرجل. 


يروئ: بالباء الموحّدة» وبالثاء المثّلثة» فالأول: في موضعء والثاني: 
في مواضع. 

e‏ أن الخروق تُجمع في خف واحد» ولا تُجمع في 
خفين» بخلاف النجاسة المتفرقة؛ لأنه حامل للكل. 

د اناف العورة :نظي المعاسة: 

وعند زفر» والشافعي: افاس يمنع المسح وإن قل؛ لأنه 
وجب غسل البادي: يجب غسل الباقي. 

قلنا: الخفافُ لا تخلو عن يسير خُرق عادة» فيّلحقه الحرج في النزع» 
وتخلو عن الكبير: فلا حرج. 

والكبير: أن ينتكشف منه مقدارٌ ثلاث أصابع الرجل. 

* قوله: (يبین منه مقدارٌ ثلاث أصابع م أصابع الرجل) : يعنى 
أصغرهاء هو الصحيح ؛ لأن الأصل في القدم هو ادم باعتبار أنها 
أصل الرجل» والقدم 3 لهاء ولهذا قالوا: إن من قطّع أصابع رِجل 
إنسان: فإنه يلزمه جميع الدية» والثلاث: أكثرهاء فقامت مقام الكل» 
واعتبار الأصغر؛ للاحتياط. 


ل 


1 > e 
وفي «المحيط»: إذا كان يبدو قدّرٌ ثلاث أنامل» وأسافلها مستورة:‎ 


.595/١ المجموع‎ )١( 


۲۲ باب المسح على الحقين 


وإن كان أقل من ذلك : جاز. 


قال لري ع 

وقال الحلواني: لا يمنع حتئ يبدو قدرٌ ثلاث أصابع بكمالهاء وهو 
الأصحء والأنامل هي رؤوس الأصابع. 

- فإن ظهرت الإبهام والأخرئ معها: معنا المسح؛ لأنهما يساويان 


الثللاث. 
وفي «مشكل القدوري»: إذا كانت الإبهام مقدار ثلاث أصابع» وظهرت: 
له تمنع. 


- وإذا كان مقطوع الأصابع: يعتبر بأصابع غيره. 

- وكبّر القدم: دليل على كبْرهاء وصغره: دلیل عل صغرها. 

# قوله: (وإن كان أقل من ذلك: جاز). 

- ولو كانت الأصابع تبدو من الخرق حالة المشي» ولا تبدو حال 
وضع القدم على الأرض: لم يجز المسح عليه» وإن كان على العكس: 
جاز. كذا في «منية المصلي» . 

هذا كله إذا كان الخرق اسقل فن لكب ما[ كان فر يجوز 
المسح عليه وإن كبر. 


.۸٩۹ص‎ )۲( 


باي الخ عل الي ۲۲۳ 


ولا يجوز المسحٌ على الخفين لمن وَجَبَ عليه الل . 
وينقض المسح على الخفين ما يُنقض الوضوء . 
وينقضه أيضاً رع الخف: و مال د و يا انر ون و ا 


* وشرائط الخف الذي يجوز المسح عليه: 

-١‏ أن يكون ساتراً للقدم مع الكعب؛ احترازاً عن المخرّق. 

"- وأن يكون مشغولاً بالرجل؛ احترازاً عن مقطوع الأصابع إذا لبسه 
وصار بعضٌ الخف خالياً من مُقدّمه. فمَسَّحَ على الخالي: لا يجوز. 

۳ وأن يُمكن متابعة المشي فيه؛ احترازاً مما إذا جَعَلَ له خفاً من 
حديد» أو زجاج» أو خشب. 

4- وأن تنقطع به مسافة السفر”"؛ احترازاً عما إذا لفّ على رجليه 
خرقة: لا يجوز المسحٌ عليها. كذا في «الإيضاح». 

# قوله: (ولا يجوز المسح لمن وجب عليه الغُسل)؛ لأن الجنابة لا 
تتكرر عادة» فلا حرج في النزع» بخلاف الحدث» فإنه يتكرر. 

[نواقض المسح على الخفين :] 

ال رف المي ع لكين كر عليه هن ار لأنه 
بعض الوضوء. 

# قوله: (وينقضه أيضا نزع الخف): أي بعد انتقاض الطهارة الأول ؛ 


)١(‏ أي السفر اللغوي» لا الشرعي» وهو مقدار فرسخ» أي ثلاثة أميال» وهي 
تعادل ٥, ٤‏ کم» وقد نبّه إلئ هذا ابن عابدين ۱۸۰/۲ فلینظر. 


۲٤‏ باب المسح عل الحمَيْن 


2 
ومضى المدة. 


لسراية الحدث إلى القدم؛ لزوال المانع» وهو الخف. 

- وحكم النزع يثبت بخروج القدم إلئ الساق» وكذا بأكثر القدم» وهو 
الصحيح. 

وعن محمد: إذا بقي قدرٌ ثلاث أصابع من ظهر القدم في محل 
المسح: بقي حكم المسح؛ لبقاء محل الفرض في مستقره. 

# قوله: (ومضيً المدة) ؛ لسراية الحدث إلى القدم. 

وكذا نَرْعٌ أحد الخفين. 

- قوله: ومضي المدة: هذا إذا وجد الماءء أما إذا لم يجده: لم ينتقض 
مسحه» بل تجوز له الصلاة» حتئ إذا انقضت وهو في الصلاة» ولم يجد 
ماء: فإنه يمضي علئ صلاته ؛ لأن حاجته هنا إلئ غَسل رجليه. 

فلو قطع الصلاة: فإنه يتيمم» ولا حظً للرجلين في التيمم» فلهذا كان 
المضيّ علئ صلاته أولئ. 

ومن المشايخ من قال: تفسد صلاثه» والأول أصح. 

عوكد لكف مت الد وكا اف اتر ف اة ادها 
جاز له أن يصلي. كذا في «الذخيرة». 

- ولو كان الخف ذا طاقيّن» فمسح عليه» ثم نزع أحد طاقيه: فإنه لا 
يجب عليه إعادة المسح على ما ظهر تحته. 


ب لسع مان لر ۲۲٥‏ 
فإذا د تمت المدة : رع فيه وغْسّل رجليه. ا وليس عليه 
إعادة بقية الوضوء . 


ومن ابتدأ المسح وهو مقيم ) فسافر قبل تَمَامٍ يوم وليلة : مسح تمام 
ثلاثة أيام ولياليها. 


* قوله: (فإذا تمت المدة: نَرَعَ خفيه» وعَسل رجليه» وصلئ). 

- وكذا إذا نزع قبل مضي المدة؛ لأنه عند النزع يسري الحدث السابق 
إلى القدمين» فكأنه لم يغسلهما. 

* قوله: (وليس عليه إعادة بقية الوضوء). 

هذا احترازٌ عن قول الشافعي"» فإنه يقول: عليه إعادة الوضوء. 

وقال ابن أبي ليلئ: لا يعيد شيئا من الوضوء. 

# قوله: فإذا تمت المدة: نزع خفيه» وغسل رجليه. 

وقال الحسنْ» وطاوس: يصلي» ولا يغسل قدميه. 

* قوله: (ومَن ابتدأ المسح وهو مقيم» فسافر قبل تمام يوم وليلة: 
مسح تمام ثلاثة أيام ولياليها). 

وقال الشافعي”: لا يجوز أن يمسح مسح المسافر. 

- والأصل في هذا: أن المعتبر عندنا في الأحكام المتعلقة بالوقت: 


.587/١ المجموع‎ )١( 
.10/١ مغني المحتاج‎ )1( 


۲۹ باب المسح علئ الخفين 


ومن ابتداً لصاوي سار ثم أقام : فإن كان مَسّحَّ يوماً وليلة» أو 
أكثر : لزمه تَرْع خفْيّه» وغَسل رجليه. 

وإن كان مَسّحَّ أقل من يوم وليلة : تمّم مَسنّْحَ يوم وليلة . 

ومن لبس الجرموق فوق الخفةً : مَسّح عليه. 


أخرف كالصلاة إذا سافر في آخر الوقت: يصير فرضه ركعتين» وإن أقام 
فيه: ينقلب فرضه أربعاًء وكذا الصبي إذا بلغ في آخر الوقت» أو أسلم 
الكافر: تجب عليهما الصلاة. 

* قوله: (ومن ابتدأ المسح وهو مسافر ثم أقام)» يعنى دخل مصره» 
أو نوئ الإقامة» (فإن كان مَسَّحَّ يوماً وليلة» أو أكثر: لزمه نَرْعٌ خفيه» 
وغْسُل رجليه)» حتئ لو كان ذلك وهو في الصلاة: فسدت. 

* قوله: (وإن كان مَسَّحَ أقل من يوم وليلة: أتم مسح يوم وليلة)» كما 
لو كان مقيماً في الابتداء» وهذا لا خلاف فيه. 


ص ص 


# قوله: (ومن لبس الجرموق فوق الخف: مسح عليه). 

الحرفواق: خف فوق خفاء إلا أن ساقه أقصرٌ منه» وإنما يجوز 
المسح عليه بشرطين: 

اد أحنهما؟ أن لفان و ا دت كما ]ذا لنيز 
الخفين علئ طهارة ولم يمسح عليهما حتئ لبس الجرموقين قبل أن تنتقض 
الطهارة التي لبس عليها الخف: فحينئذ يجوز المسح على الجرموقين. 

- وأما إذا أحدث بعد ا الخفين» ومَسّح عليهماء ثم ا 


اا ع 1۲۷ 
ولا يجوز المسح على الجوربَين عند أبي حنيفة إلا أن يكونا مجلدَيْن› 
أو منعلي. 8 


وقال أبو يوسف ومحمد : يجوز المسح علئ الجوربين إذا E‏ 


الجرموقين بعد ذلك: لا يجوز له المسح على الجرموقين؛ لأن حكم 
المسح قد استقر على الخف. 

- وكذا لو أحدث بعد لبس الخف» ثم لبس الجرموق قبل أن يمسح 
على الخف: لا يمسح عليه أيضا. 

-١‏ والشرط الثاني: أن يكون الجرموق لو انفرد: جاز المسح عليه 
حتى لو كان به خرق كبيرٌ: لا يجوز المسح عليه. 

[المسح على الجوربَيْن :] 

# قوله: (ولا يجوز المسح على الجوربيّن عند أبي حنيفة إلا أن يكونا 
فا کن ال ا اد اا 
اللّفافة» وأما إذا كانا مجلّدِين أو منعّلين: أمكن ذلك» فجاز المسح 
عليهماء كالخفين. 

والمجلّد: هو أن يوضع الجلد علئ أعلاه وأسفله. 

والمنّل: هو الذي يوضع علئ أسفله جلدة» كالنعل للقدم. 


* قوله: (وقال أبو يوسف ومحمد: يجوز المسح على الجوربين إذا 


1۲۸ اب اا لين 
كانا تَخِيئَيْن لا شمان الماء. 
ولا يجوز المسح علئ العمامة» والقَلَنْسُوة» دارع والقمَارَيْن . 


ا ا 
حأ الثخانة: أن يقوم على الساق من غير أن يُربط بشيء. 
وقوله: لا يُشفان: أي لا يُرئ ما تحتهما من بشَّرة الرجل من خلاله. 
و: «ينشفان»: خطأ. 
- قال في «الذخيرة»: رجع أبو حنيفة إلئ قولهما في آخر عمره قبل 
موته بسبعة يام » وقيل: بثلاثة أيام» وعليه الفتوئ. 
* قوله: (ولا يجوز المسح علئ العمامة» والقلنسوة. والبرقع» 
و ع ۰ 34 
والقفازین)؛ لانه لا حرج في نزع هذه الاشياء» والرخصة إنما هي لرفع الحرج. 
1 حلاث 0 0 f ١‏ 5 ك 
القلَنْسوة: شيء تجعله الأعاجم على رؤوسهم» أكبر من الكوفية. 
8 7« ع 
والبرقع : شيء تجعله المرأة علئ وجههاء تبدو منه العينان. 
و3 قو 2 
والقفاز شىء تحتل ع الذزاعن يقر قطنا له أززان» يليان 
من شذة البرد. 
[المسح على الجبيرة :] 
# قوله: (ويجوز المسح على الجبائر). 


)١(‏ وفي نسخ من القدوري: لا شقان لاء 


باب المسح على الخقيْن ۲۲۹ 


وإن شدها على غير وضوء . 


الجبائن + عيدان يجير يها الكسرء 

- وأجري الحكم فيما إذا شدها بخرقة» أو انكسر ظفره» فجعل عليه 
العلك أو الدواء: مجرئ ذلك. 

- والمحدث والجتُّب في مسح الجبيرة: سواء. 

# قوله: (وإن شدّها علئ غير وضوء). 

اعلم أنها تخالف المسح على الخفين بأربعة أشياء: 

١‏ أحدها: أنها إذا سقطت عن برء: يكتفى بغسل ذلك الموضع»ء 
بخلاف الخفين» فإن أحدهما إذا سقط : يجب غسل الرجلين. 

۲- والثاني: إذا سقطت على غير بُرْء: شدها مرة أخرئ» ولا يجب 
عليه إعادة المسح. 

۳ والثالث: أن مسْحَها لا يتوقت. 

5- والرابع: إذا شدّها علئ طهارة» أو على غير طهارة: يجوز المسح 
عليهاء بخلاف الخفين. 

قال أبو علي النسفي: إنما يجوز المسحٌ على الجبيرة إذا كان المسح 
علو التمراحة يضر ولا فلا يجو 

- ويجوز المسح على الجبيرة وإن كان بعضها على الصحيح» ويكون 
َبَّعَا للمجروح؛ لأنه لا يمكن شد الجبيرة على الجرح خاصة. 


۰ بات القع عار لحن 


فإن سقطت عن غير برء : لم يبطل المسح. 
وإن سقطت عن برء : بطل المسح. 


- وعلئ هذا: عصابة المفتصد» له أن يمسح على جميع العصابة ما لم 
ينس فم العرق. 

* قوله: (وإن سقطت عن غير برّء: لم يبطل المسح)؛ لأن العذر قائم. 

# قوله: (وإن سقطت عن برّء: بطل)؛ لزوال العذر. 

- فلو سقطت عن برء وهو في الصلاة: غسل ذلك الموضع› واستقبل 
الصلاة؛ لأنه قدر على الأصل قبل حصول المقصود بالبدل» كالمتيمم إذا 
وجد الماء في خلال صلاته. 

- وإن كان سقوطها عن غير برْء وهو في الصلاة: مضئ علئ صلاته؛ 
لأن حكم المسح باق؛ لبقاء العلة. 

- وإن سقطت عن غير برء وهو في غير الصلاة: شدّها مرة أخرئ» 
ويصلي», ولا تجب عليه إعادة المسح» سواء شدّها بتلك الجبائر» أو بغيرها. 

وإن سقطت عن برء: فإنه يغسل ذلك الموضع» ويصلي› ولا يجوز 
له أن يصلي ما لم يغسله. 


E FF RF RF 
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6 
باب الحيض 


باب الحيض 


لما قدّم ذكْرَ الأحداث التي يكثر وقوعهاء من الأصغر والأكبر, 
والأحكام المتعلقة بها أصلاً وخَلَفاً: ذَكَرَ عَقيْبَه حكم الأحداث التي يقل 
وجودها» وهو الحيض» والنفاس. 

ولهذا المعنئ قَدّم ذكْرَ الحيض علئ النفاس؛ لأن الحيض أكثرٌ وقوعاً منه. 

# والحيض في اللغة: اسم لخروج الدم من الفرج على أي صفة كان» 
من آدمية أو غيرهاء حتئ قالوا: حاضت الأرنبة: إذا خرج من فرجها الدم. 

- وفي الشرع: عبارة عن دم مخصوصء أي دم بنات آدم. 

من مَّخرجٍ مخصوص» وهو موضع الولادة. 

من شخص مخصوص؛ احترازاً عن الصغيرة» والآيسة. 

في وقت مخصوصء وهو أن يكون في أوانه. 

يمت مدةة مخصوصة؛ أي لا يزيد علئ العشرء ولا ينقص عن الثلاث. 

- ويقال في تفسيره شرعاً أيضاً: هو الدمٌ الخارج من رحم امرأة سليمة 
من الد وال 


۲ اا 
أقل الحيض ثلاثة أيام ولياليّها . 
ص م 
وما نقص عن ذلك : فليس بحيض» وهو استحاضة . 


فقولهم: سليمة من الداء: احترازٌ من المستحاضة. 

قال رحمه الله : (أقل الحيض : ثلاثة أيام ولياليها). 

يجوز في: ثلاثة: الرفع» والنصب. 

لر خر الا فل هود ل بد من ضار دي آل مد 
الحيض ؛ لأن الحيض دم لا أيام. 

والنصب: على الظرف. 

- وقوله: ولياليها: لا يشترط ثلاث ليال» بل إذا رأثه ثلاثة أيام 
وليلتين: كان حيضاً؛ لأن العبرة للأيام» دون الليالي. 

ويُحمل كلام الشيخ علئ ما إذا رأنه في بعض النهار» فلا بد حينئذ من 
ثلاثة أيام وثلاث ليال؛ لأن اليوم الثالث لا يكمل إلا إلى مثله من الرابع» 
فيدخل ثلاث ليال» وأما لو رأنّه قبل طلوع الفجرء ثم طهرت عند الغروب 
من اليوم الثالث: كان حيضاً» وذلك ثلاثة أيام وليلتان. 

- وقال أبو يوسف: أقلّه يومان وأكثرٌ اليوم الثالث؛ اعتباراً للأكثر 
بالكل؛ لأن الأكثر من اليوم الثالث يقوم مقام كله معنى» إذ الدم لا يسيل 
علئ الولاء. 

* قوله: (فما نقص عن ذلك: فليس بحيض» وهو استحاضة)؛ لقوله 


انت اليش ۳ 
وأكثرٌ الحيض عشرة أيام ولياليهاء وما زاد علئ ذلك : فهو 
اا 


وما تراه العرأة من البحمرة والصفرة والكذرة في أيام الحيض : فهو 
وو 


عليه الصلاة والسلام: «أقل الحيض: ثلاثة أيام» وأكثره : عشرة أيام)”"". 

2 قوله: (وأكثره: عشرة أيام ولياليها)؛ لما رويناء (وما زاد على 
ذلك: فهو استحاضة). 

* قوله: (وما تراه المرأة من ا والصترة والكدرة في مدة 
الحيض: فهو حيض). 

فز واف الكدرة ITA‏ اقيق او E RAE‏ 

وقال أبو يوسف: إن رأتها في أول أيامها: لم تكن حيضأء وإن رأتها 
ااا کات ا 

فهي عنده لا تكون حيضاً إلا إذا تأخرت؛ لأن خروج الكدرة يتأخر 
عن الصافي» فإذا تقدمها دمٌ: أمكن جعلّها حيضاً تبعاًء وأما إذا لم يتقدمها 
دم فلو جعلناها ا كانت متبوغة ا 


)١(‏ سئن الدارقطني» وضعّفهء وكذلك ابن حجر في الدراية »85/١‏ وينظر 
نصب الراية ۱۹١/١‏ فقد ذكر له طرقا عديدة» وشواهد كثيرة. 


۳٤‏ باب الحيض 


حتئ ترئ البياض الخالص . 
والحيض بسقط عن الحائض الصلاة ل 


وهما يقولان: ما كان حيضاً في آخر أيامها: كان حيضاً في أول 
أيامهاء كالحمرة؛ لأن جميع مدة الحيض في حكم واحد. 

وما قاله أبو يوسف إن خروج الكدرة يتأخر عن الصافي: إنما هو فيما 
إذا كان مخرجه من أعلاه» أما إذا كان من أسفله: فالكدرة تخرج قبل 
الصافي» وهنا المخرج من أسفل؛ لأن فم الرحم منكوس» فتخرج الكدرة 
أولأًء كالجرة إذا ثقب اة 

# قوله: (حتئ ترئ البياض الخالص). 

قيل: هواشيء يُشبه المقاط يخرج عند انتهاء التحيضن. 

وقيل: هو القطن الذي تختبر به المرأة نفسّهاء إذا خرج أبيض: فقد 
طهرت. 

* قوله: (والحيض يُسقط عن الحائض الصلاة). 

- فيه إشارة إلى أنها وجبت عليها الصلاة» ثم سقطت. 

- وهذه المسألة اختلف فيها الأصوليون» وهي أن الأحكام هل هي 
ثابتة على الصبي» والمجنون» والحائض» آم لا؟ 

فاختار أبو زيد الدبُوسي أنها ثابتة» والسقوط بعذر الحرجء قال: لأن 
الآدمي أصل لوجوب الحقوق عليهء ألا ترئ أن عليه عُشر أرضه 
وخراجهاء بالإجماع. 


باب الحيض Yo‏ 


و دضو 


ويحرم عليها الصوم. 
وتّقضي الصومً» ولا تقضي الصلاة. 


وعليه الزكاة عند الشافعي"". 

وكلام الشيخ بناء علئ هذا. 

وقال البَرْدَوي'": كنا علئ هذا مدة» ثم تركناه» وقلنا بعدم الوجوب. 

* قوله: (ويحرّم عليها الصوم). 

إنما قال في الصوم: يُحرّم» وفي الصلاة: يُسقط؛ لأن القضاء في 
الصوم واجب» فلا يّليق ذكْرٌ السقوط فيه» والصلاة لا تُقضئ» فحَسّن 
ذكرٌ السقوط فيها. 

# قوله: (وتقضي الصومء ولا تقضي الصلاة)؛ لأن في قضاء الصلاة 
مشقة؛ لأن في كل يوم وليلة خمس صلوات» فيكون في مدة الحيض 
خمسون صلاةً» وهذا في كل شهر» وأما الصوم فلا يكون في السنة إلا 
مرة» فلا يلحقها في قضائه مشقة. 

# قوله: (ولا تَدخلّ المسجد). 


. 0 مغني المحتاج‎ )١( 


)١(‏ أصول البزدوي ص١5‏ (من طبعة بتحقيقي). 


ولا تطوف بالبیت»› ولا يأتيها زوجها. 


ودا الب اقا 

ود الع د کک امس ع ايد ناتف اب 
الوقوف عليه؛ لأنه في حكمه. 

# قوله: (ولا تطوف بالبيت). 

- فإن قيل: الطواف لا يكون إلا بدخول المسجد» وقد عرف منعهما 
منه» فما الفائدة في ذكر الطواف؟ 

قيل: يتصور ذلك فيما إذا جاءها الحيض بعد ما دخلت المسجد 
وقد شرعت في الطواف. 

أو يقال: لما كان للحائض أن تصنع ما يصنعه الحاج من الوقوف 
وغيره» E‏ أنه يجوز لها الطواف انشا كما جاز لها الوقوف» 
وهو أقوئ منهء فأزال هذا الوهم بذلك. 

# قوله: (ولا يأتيها زوجها). 

دَكَرَه بلفظ الكناية؛ تأدباً وتخلّقاً واقتداء بقوله تعاليا: « كد تهَرَنَ 
كَأؤُفْرح 4>. البقرة/777. 

- وإن أتاها مُستّحلاً: كَمَرَ وإن أتاها غير مستحل: فعليه التوبة 
لافار 


وقيل: يستحب أن يتصدق بدينار» وقيل: بنصف دينار» والتوفيق 


باب الحيض YY‏ 


eee SOG GS GGG OG GGG GORG GGG CG GGG GGG GGG GG ® ® 


بينهما: إن كان فى أوله: فدینارٌ» وإن کان فی آخره» أو وسطه: فنصف 


۰ 
0 


دينار. 

- وهل ذلك على الرجل وحده؛ أو عليهما جميعاً؟ 

الظاهر: أنه عليه» دونها. 

دوعر فق رف ا 

- وله أن يُقبّلهاء ويضاجعهاء ويستمتع بجميع بدنها ما خلا ما بين 
السرة والركبة عندهماء وقال محمد: يستمتع بجميع بدنهاء ويجتنب شعار 
الدم» لا غير» وهو موضع خروجه. 

E EE A دبوليد نيا انمث‎ 

د ل ا ان ر ایا ا من کو ی لتمنعه 
مجامعتها؛ لقوله عليه الصلاة والسلام: «لعن الله الغائصة والمغوّصة)". 
فالغائصة: التي لا تُعلم زوجها أنها حائض» فيجامعها بغير علم. 


)١(‏ غريب الحديث للخطابي 2707/7 ولم يذكر له سنداً» وتَقَلّهِ عنه أصحاب 
الغريب» كصاحب النهاية لابن الأثير 90/7" وغيره» وله شاهد بمعناه» لكن بلفظ 
بعيد» وهو: «لعن الله المسوفة» والمقّسّلة»» قال عنه في مجمع الزوائد 797/4؟: رواه 
أبو يعلئ» وفيه: يحيئ بن العلاء» وهو ضعيفٌ متروك. اهء ثم ذكر له شاهداً آخرء 
وفيه ضعف أيضاًء وینظر فيض القدیر للمناوي ۲۹۲/۰. 


و ن 
ولا يجوز لحائض› ولا جنب قراءة القرآن . 


وال ب : التي تقول لزوجها: إنها حائض وهي طاهرة؛ حتئ لا 
يجامعها. 

وأما الوطء في الدبر: فحرامٌ في حالة الحيض والطهر؛ لقوله 
تعالى: اوه من حت مرکم لَه . البقرة/۲۲۲» أي من حيث أمركم 
الله بتجنبه في الحيض» وهو الفرج. 

وقال عليه الصلاة والسلام: «إتيان النساء في أعجازهن حرام 

وقال: «ملعون مَن أت امرأة في برها" 

- وأما قوله تعال: # فاا رک اى شِع 4. البقرة/771: أي كيف 
شئتم» ومتئ شئتم » مقبلات» ومدبرات» ومستقلبات» وباركات» بعد أن 
يكون في الفرج. 

ولأن الله تعالئ سمئ الزوجة حرثاء فإنها للولدء كالأرض للزرع» وهذا 
وليل عار تجو يم الوطء في الدبر؛ ل ل 

* قوله: (ولا يجوز لحائض ولا جنب قراءة القرآن). 


٠٤ص بلفظ: «إتيان النساء في محاشّهن حرام»: في الآثار لأبي يوسف‎ )١( 
وبلفظ: «إتيان النساء في أدبارهن حرام»: في سنن النسائي الكبرئ‎ »)515( 
.)655( 

(۲) سنن أبي داود (۲۱۹۲)» مسند أحمد 2777/7 وله طرق وشواهد عديدة 


يعضد بعضها بعضاً» ينظر لها البدر المنير 194/19» التلخيص الحبير .١18٠/7‏ 


باب الحيض ۳۹ 


هاه هه هه وده هاه هه واه هه هاه هه هه هه هد هاه وه وهاه واو و وا وه وه .وه .ةمث 06 ٠.‏ 


لقوله عليه الصلاة والسلام: «لا يقرأ الجتّبُ ولا الحائض شيعاً من 
القرآن»'. 

ولأنه يباشر القرآن بعضو يجب غسله» فلا يجوز. 

عوك لذ يوه له المراءة ا الوط 

دافا :لانن 

- وظاهر هذا أن الآية وما دونها: سواء في التحريم. 

وقال الطحاوي: يجوز لهم ما دون الآية» والأول أصح. 

قالوا: إلا أن لا يقصد بما دون الآية القراءة» مغل أن يقول: الحمد 
لله: يريد الشكرء أو: بسم الله: عند الأكل» أو غیره» فإنه لا بأس به؛ 
لأنهما لا يمنعان من ذكر الله. 

- وهل يجوز للجّبٍ والحائض كتابة القرآن؟ 

قال في «منية المصلي»”': لا يجوز. 

وفي «الخجندي»: يكره للجنب والحائض كتابة القرآن إذا كان مباشراً 
لّوح والبياض. 


(۱) سنن الترمذي 1 سنن ابن ماجه »)٥٩۹٥(‏ وينظر لطرقه وشواهده: 
(۲) ص۹٤‏ . 


e‏ باب الحيض 


عر 2 ي ع8 01 
ولا يجوز لمحدث مس المصحف إلا أن يأخذه بغلافه . 


- وإن وضعهما على الأرض» وكتبه من غير أن يضع يده على 
المكتوب: لا بأس به. 

وأما التهجي بالقرآن: فلا بأس به. 

وقال بعض المتأخرين: إذا كانت الحائض الاما جاز لها 
أن تلقن الصبيانَ كلمة كلمة» وتقطم بين الكلمتين» ولا تُلقنهم آية كاملة؛ 
لأنها مضطرة إلئْ التعليم» وهي لا تقدر علئ رفع حدثها. 

فعلئ هذا لا يجوز للجنب ذلك؛ لأنه يقدر على رفع حدثه. 

N gs‏ وا الله واي 

* قوله: (ولا يجوز لمحدث مس المصحف). 

وإنما لم يذكر الحائض والنفساء والجنب؛ لأنه يعلم أن حكمهم 
حكمه بطريق الأولئ؛ لأن حكم القراءة أخفٌ من حكم المس» فإذا لم 
تجز لهم القراءة: فلأن لا يجوز لهم المس أولى. 

والفرق في المحدث بين المس والقراءة: أن الحدث حل اليد دون 
الف والخاة حل اليل والفم» ألا ترئ أن غسل اليد والفم في الجنابة 
فرضان» وفي الحدث إنما يفرض غسل اليد دون الفم. 

# قوله: (إلا آن يأخذه بغلافه» أو بعلاقته). 

- وغلافه: : ما يكون متجافياً عنه» أي متباعداً» بأن يكون شيئاً ثالث بين 
المافن والممسوس» كالجراب والخريطة» فون ا صل ب كالجلد 


باب الحيض ۲٤١‏ 


هاه هه هد ها ىه هد ها هاه ههه هه ده ها هاه هاو هاه هاه واه .د ودود و ود .و وهاه eee‏ 


ال هو الصحيح. 

وعند الإسبيجابي: الغلاف هو: الجلد المتصل به» والصحيح الأول» 
وعليه الفتوئ؛ لأن الجلد تبعٌ للمصحف. 

- وإذا لم يجز للمحدث المس: فكذا لا يجوز له وضع أصابعه على 
الورق المكتوب فيه عند التقليب؛ لأنه تبع له. 

- وکڏا لا يجوز له مس شيء مكتوب فيه شيء من القرآن» من لوح أو 
درهم أو غير ذلك إذا كان آية تامة. 

- وكذا كتب التفسير لا يجوز مس موضع القرآن منهاء وله أن يمس 
غيرَه» بخلاف المصحف؛ لأن جميع ذلك تبع له. 

عاف أن لاحات ف9 :دت ص رخدت وف 
ودين كني : 

-١‏ فالصغيرٌ: ما يوجب الوضوءء لا غير» كالبول» والغائط» والقيء 
إذا ملأ الفم» وخروج الدم والقيح من البدن إذا تجاوز إلىئْ موضع يلحقه 
حكم التطهير. 

واف ا 

الخدت الك غر الخ والقان. 

فتأثير الحدث الصغير: تحريم الصلاة» وسجدة التلاوة» ومس 
الو الطرافة: 


٤‏ باب الحيض 


وإذا انقطع دم الحيض لأقل من عشرة أيام : لم يَجُز وطؤها حت 
تغتسل» أو يمضيّ عليها وقت صلاة كامل . 


الف الأوسط تاره تحريم هذه الأشياء المذكورة» ويزيد عليها 
بتحريم قراءة القرآن» ودخول المسجد. 

والحدث الكبير تأثيره: تحريم هذه الأشياء كلهاء ويزيد عليها بتحريم 
الصوم. وتحريم الوطءء وكراهة الطلاق. 

3 ولا يكره للجنب والحائض والنفساء النظرٌ إلى المصحف ؛ لأن 
الجنابة لا تَحُل العين» آلآ ترئ أنه لا يُفرض إيصال الماء إليها. 

- فإن قلت: فلو تمضمض الجنب: فقد ارتفع حدث الفم» فينبغي أن 
تجوز له التلاوة» فهل هو كذلك؟ 


قال بعضهم : يجوز» والصحيح: أنه لا يجوز؛ لأنه بذلك لد ترتفع 
و 


جنابته. 

وكذا إذا غَسَلَ المحدث يديه هل يجوز له المس؟ 

الصحيح: أنه لا يجوز؛ لما قلنا. كذا في «إيضاح» الصيرفي. 

* قوله: (وإذا انقطع دم الحائض لأقل من عشرة أيام: لم يجز وطؤها 
حتىٰ تغتسل» أو يمضي عليها وقت صلاة كاملة“)؛ لأن الدم يدر تارةء 


)١(‏ هكذا فى الجوهرة: «كاملة»» وفي نسخ القدوري: «كامل»: صفة للوقت› 
كما أت في تحقيقي للقدوري مع اللباب ۸۹/۲ وأراد القدوري مضي وقت كامل 
لصلاة مطلقة. وهى إحدئ الصلوات الخمس» ولا يدخل الوقت المهمل» وهو ما 


نات الخضن ۳ 


. وهاو د و واو وه ه.ا‎ GS GGG GS GGG GG SQ GG So QQ o o ® ® 


وينقطع تارة» فلا بد من الاغتسال ؛ ليترجح جانب الانقطاع. 

- وقوله: كاملة: يحترز عما إذا انقطع في وقت صلاة ناقصة» كصلاة 
الضحئ والعيد» فإنه لا يجوز الوطء حتى تغتسل» أو يمضي وقت صلاة 
الظهر. 

- وهذا إذا كان الانقطاع لعادتهاء أما إذا كان لدونها: فإنه لا يجوز 
وطؤها وإن اغتسلت حتئ تمضي عادثّها؛ لأن العود في العادة غالب» 
فكان الاحتياط في الاجتناب. كذا في «الهداية)”". 

وفي «الخجندي»: إذا انقطع دون عادتها: فإنها تغتسل وتصلي 
وتصوم» ولا يطؤها زوجها حت تمضي عادتها؛ احتياطاً. 

- ولو كان هذا في آخر حيضة من علّتها: بطلت الرجعة» وليس لها 
أن تتزوج غيره حتئ تمضي عادثهاء فيؤخذ لها في ذلك كله بالاحتياط. 

- وفي «النهاية»: إذا كانت عادثّها دون العشرة» وانقطع الدم على 
العادة: أخحّرت العُسل إلى الوقت» وتأخيره هنا استحباب» لا إيجاب. 


وإن كان الانقطاع دون العدة: فتأخير العُسل إلى الوقت إيجاب. 


بين طلوع الشمس وأول وقت الظهرء وفيه صلاة الضحئ والعيد. ينظر ابن عابدين 
8/7 لكن المصنف الحداد هنا اعتمد لفظ: «كاملة»» ولعلها في إحدئ نسخ 
القدوري عنده» وبناء عليها جعل صلاةً كاملة» وصلاة ناقصةء والله أعلم. 

لك لك 


<٤‏ باب الحيض 
فإن انقطع دمها لعشرة أيام : جاز وطؤها قبل العسل . 


- وإذا انقطع دم المسافرة ولم تجد الماءء فتيممت: حكم بطهارتهاء 
حتئ إن لزوجها أن يطأها. 

ولكن في انقطاع الرجعة خلاف: فعندهما: لا تنقطع ما لم تُصل 
بالتيمم» وعند محمد وزفر: تنقطع بالتيمم كما لو اغتسلت. كذا في 
«الخجندي». 

وفي «شرحه): إذا تيممت: لم يج وطؤها حتئ تصلي بالتيمم عند 
أبي حنيفة وأبي يوسف. 

- ولو حاضت المرأة في وقت الصلاة: لا يجب عليها قضاؤها بعد 
الطهر ولو كانت طاهرة في أول الوقت» سواء أدركها الحيض بعد ما 
شرعت في الصلاة» أو قبل الشروع» وسواء بقي من الوقت مقدار ما يسع 
لأداء الفرض» أم لا. 

وقال زفر: إن بقي من الوقت مقدارٌ ما يسع لأداء الفرض: لا يجب 
عليها قضاؤها بعد الطهرء وإن بقي أقل: وجب: 

- وأجمعوا أنها إذا حاضت بعد خروج الوقت» ولم تصل: فعليها 


ضاكها 


ل 


- ولو شرعت في صلاة النفل» أو صوم النفل» ثم حاضت: وجب 
عليها القضاء. 
# قوله: (وإن انقطع دمها لعشرة أيام: جاز وطؤها قبل العُسل)؛ لأنه 
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الطَهْرُ إذا تخلّل بين الدميّن في مدة الحيض : فهو كالدم الجاري . 


لا مزيد له علئ العشرة» إلا أنه لا يستحب قبل الاغتسال؛ للنهي في قراءة 
00( 
التشديد . 


وقال زفر» والشافعي” : لا يطؤها حت تغتسل. 

وكذا انقطاع النفاس على الأربعين: حكمه على هذا. 

- ثم الانقطاع على العشرة: ليس بشرط» فإنه يجوز وطؤها وإن لم 
ينقطع””» وإنما ذَكَرَه بمقابلة قوله: وإذا انقطع لأقلَ من عشرة أيام. 

قر (والطهر 15 قحلل بين «الامين. فى .هدة"الحيشن :فهو كالدام 
الجاري). هذا قول أبي يوسف. 

ووجهه: أن استيعاب الدم مدة الحيض ليس بشرط» فيعتبر أوله 
وآخره» كالنصاب في الزكاة. 

- ومن أصله: أنه يبدأ الحيض بالطهرء ويختمه به بشرط أن يكون قبله 
وبعده دم. 

والأصل عند محمد: أن الطهر المتخلّل إذا انتقص عن ثلاثة أيام ولو 
بساعة: فإنه لا يتفصل» وهو كدم مستمر. 


)١(‏ أي قوله تعالئ: #يطّهرن». 
(۲) مغني المحتاج .١١١/١‏ 
(۳) لأنها تكون مستحاضة. 


3 باب الحيض 


هاه هه هه هه هه هه هد وهاه هاو وهاه وه هاه هاه هه هد هد وه وى و .د وهاو وأو و و .اه 


- وإن كان ثلاثة أيام» فصاعداً: نظرت: إن كان الطهر مثل الدمين» أو 
الدمان أكثر منه بعد أن يكون الدمان في العشرة : فإنه لا يفصل أيضاًء وهو 
کدم مستمر» وإن کان اکر سنالا زت الفصل. 

ثم تنظر: إن كان في أحد الجانبين ما يمكن أن يُجعل حيضاً: جُعل 
حيضاًء والآخر استحاضة» وإن كان في كلاهما ما لا يمكن أن يُجعل 
خا :کان كل اساب 

- ومن أصله: أنه لا يبتدىء الحيض بالطهرء ولا يختمه به» سواء كان 
قبله دمٌ» أو بعده دمٌ» أو لم يكن. 

قال في «الهداية»”'': والأخذ بقول أبي يوسف أيسر. 

وفي «الوجيز»: الأصح: قول محمدء وعليه الفتوئ. 

وفي «الفتاوئ»: الفتوئ على قول أبي يوسف؛ تسهيلاً على النساء. 

- والأصل عند زفر: أنها إذا رأت من الدم في أكثر مدة الحيض مثل 
أقله: فالطهر المتخلّل لا يوجب الفمن ارقو كدع مكرك IE‏ 
أكثر مدة الحيض مثل أقله : فإنه لا يكون شيء من ذلك حيضاً. 

<.والأضل عند الحسن بن زياد أن الطهن المتخلل إذا تقض عن ثلاثة 
أيام: لا يوجب الفصل» كما قال محمد» وإن كان ثلاثة فصاعداً: فصل في 
جميع الأحوال» سواء كان مثل الدمين» أو الدمان أكثر منه. 


.,”؟/1١)1(‎ 


هاه هاو GGG SG GGG GGG Goo‏ .هه هاه .هه واو وهاه واو وه وا وا وه .٠ه‏ وهاه 0606.ه. 


ثم ينظر بعد ذلك كما نظر محمد. 

# بيان هذه الأصول: 

امرأة رأت يوماً دماً» وثمانية أيام طهراًء ويوماً دماًء أو: رأت ساعة 
دماء وعشرة أيام غير ساعتين طهراً» ثم ساعة دماً: 

فهو حيض كله عند أبي يوسف» ويكون الطهر المتخلّل كدم مستمر. 

وعد ج وز لسن لااركرةاشيء فد حيظا: 

أما عند زفر؛ فلأنها لم تر في أكثر مدة الحيض مثل أقله. 

وعند محمد: الطهر أكثر من الدمين» وليس في أحد الجانبين ما 
يصلح أن يكون حيضاً. 

وكذا عند الحسن. 

- ولو رأت يومين دما 00 طهراء دا ا أو: 07 كي 
مد ر او 

فعند أبي يوسف وزفر: العشرة كلها حيض: 

أما عند أبي يوسف؛ فظاهرٌء وأما عند زفر؛ فلأنها رأت في مدة أكثر 
اللحيقن مكل أقله. ١‏ 

وعند محمد والحسن: لا يكون ءامن ذلك حيضاً؛ لأن الطهر 
أكثرٌ من ثلاثة أيام» وهو أكثرٌ من الدمين» وليس في أحد الجانبين ما يمكن 
ا ا جا 


هله هه هه هده هد و وه هده هه هه ها ىه هه وهاه هه واه وهاه هاوه د واو و وه .د وا و و اث .اه 


ولو رأت ثلاثة ايام دما وستة أيام طهراًء ويوماً دماء أو: رأت يوماً 
فا وة هرا وا دما: 

فعند أبي يوسف وزفر: العشرة كلها حيض. 

وعند محمد والحسن: الثلاثة تكون حيضاً من أول العشرة في الفصل 
الأول» ومن آخرها في الفصل الثاني» وما بقي استحاضة. 

ول وات أريعة أيام ذه اة ة أيام as pg E‏ 
دما وشح طيرا وأرئعة دها: 

فعند أبي يوسف ومحمد وزفر: العشرة كلها حيض: 

أما على قول أبي يوسف وزفر: فقد بيّناه. 

وآماغلرة قرول مكند: فاآة الظير هفل الذمين »قلا يقضا» 

وعند الحسن: يفصل؛ لأنه أكثر من ثلاثة أيام»ء فجعلت الأربعة 
حيضاًء تقدّمت أو تأخُرت» والباقي استحاضة. 

- ولو رأت يوماً دما ويومين طهراء ويوماً دماً: فالأربعة كلها حيض 
ف نولي جیا ایر ان ن ثلاثة أيام. 

- ولو رأت ثلاثة دمأء وستة طهراء وثلاثة دمء فذلك كله اثنا عشر 
فا 


3 1 3 8 1 ك . 
فعند أ يوسف وزفر: عشرة ايام من أولها حيض» ويومان 
و 
استحاضة. 


باب الحيض 4" 


وأقل الطهر خمسة عشر يوماًء ولا غاية لأكثره. 


رف اط :ولحي آل ار تعض الاي اسا + لأن 
الطهر أكثرٌ من الدمين اللذين رأتهما في العشر؛ لأن الدمين في العشر 
أربعة آيام» والطهر ستة أيام. 

وهذا معنئ قولنا في الأصل: بعد أن كان الدمان في العشرة. 

- وصورة ابتداء الحيض بالطهرء وختمه به عند أبي يوسف هو: ما إذا 
كان عادثُها عشراً من أول كل شهرء فرأت مرة قبل عشرتها يوماً دما 
وطهرت عشربها كلّهاء ثم رأت بعدها يوم دماً: فأيامها العشرة حيضٌ 
كلهاء والدم الذي رأته في اليومين: استحاضة. 

#اقوله: لإواقل اللي : ينه مشوايوما): 

يعني الطهر الذي يكون كل واحد من طرفيه حيضاً باتفراده. 

وقال عطاء ويحيئ بن أكثم: أقله تسعة عشر؛ لاشتمال الشهر على 
الحقن :الط غاا :وقد بكرن الق فة رين وا واک 
الحيض عشرة أيام» فبقي الطهر تسعة عشر. 

قلنا: مدة الطهر: نظيرٌ مدة الإقامة» من حيث إنه يعود بهما ما كان 
سقط من الصلاة والصوم» ولهذا قدرنا أقل الحيض بثلاثة أيام؛ اعتباراً 
بأقل السفر. 

* قوله: (ولا غاية لأكثره): أي ما دامت طاهراًء فإنها تصوم وتصلي 
وإن استغرق ذلك جميع عمرها. 


10٠‏ باب الحيض 


ودم الاستحاضة : هو ما تراه المرأة أقلَّ من ثلاثة أيام؛ أو أكثرٌ من 
عشرة أيام : فحكمه حكم الرّعاف الدائم لا يَمنعٌ الصومء ولا الصلاة 
ولا الوطء . 

وإذا زاد الدمٌ على عشرة أيام» وللمرأة عادة معروفة : ردت إلى أيام 
عادتهاء وما زاد على ذلك : فهو استحاضة. 


[الاستحاضة : ] 

* قوله: (ودمٌ الاستحاضة هو: ما تراه المرأة أقل من ثلاثة أيام» أو 
أكثر هرم غتيرة أيام). 

- ليس هذا حصراً لدم الاستحاضة» بل لبيان بعضهء فإن الحامل لو 
رأت الدم ثلاثاًء أو عشراء أو زاد الدمٌ على العادة حتئ جاوز العشرة» أو 
زاد النفاس علئ الأربعين: فكل ذلك دم الاستحاضة. 

* والفرق بينه وبين دم الحيض: أن دم الاشتحافة احمر زقيق ليس 
له رائحة» ودم الحيض متغيّرٌ اللون» ثخينٌ تن الرائحة. 

* قوله: (وحكمّه: حكم دم الرّعاف الدائم» لا يُمنع الصلاةء ولا 
الصومء ولا الوطء). 

وإذا لم يمنع الصلاة: فلآن لا يمنع الصوم أؤل؛ لأن الصلاة أحوج 
إلى الطهارة منه. 

* قوله: (وإذا زاد الدمٌ على عشرة أيام» وللمرأة عادة معروفة: ردت 
إلئ أيام عادتهاء وما زاد علئ ذلك: فهو استحاضة). 


باب الحيض 9 
2 2 و 
وإن ابتدأت مع البلوغ مستحاضة : فحيضها عشرة أيام من كل شهرء 
و 
والباقى استحاضة . 
والمستخاضة ومّن به سلس البول» والرعاف الدائم» والجرْحٌ الذي 
لا يرقأ: يتوضؤون لوقت كل صلاة» فيصلون بذلك الوضوء في الوقت ما 
شاءوا من الفرائض والنوافل . 


وفائدة رذها: أنها تُؤمر بقضاء ما تركت من الصلاة بعد العادة. 

# قوله: (فإن ابتدأت مع البلوغ مستحاضة: فحيضها عشرة أيام من 
کل شهر» والباقي استحاضة)» رد ع فن ول مارات 

وغل قامعا ارين لان الست لياعادة ترد إلنهاء: وهذا بإطلاقة 
قولهما. 

وقال أبو يوسف: يؤخذ لها في الصلاة والصوم والرجعة: بالأقل» 
وفي الزواج: بالأكثر» ولا يطؤها زوجها حتئ تمضي العشرة. 

وقال زفر: يؤخذ لها بالأقل في جميع الأحوال. 

[طهارة أهل الأعذار : ] 

# تقول زوالمتتكافة + اود عي لير O E U‏ 
والجرحٌ الذي لا يرقأ: يتوضؤون لوقت كل صلاة). 

وكذا من به انفلاتُ ريح» واستطلاق بطن. 

* قوله: (فيصلون بذلك الوضوء ما شاؤوا من الفرائض والنوافل). 

- وكذا النذور والواجبات ما دام الوقت باقياً. 


م و 
فإذا خرج الوقت : بطل وضوءهم» 5 


- وإذا كان برجله جرح: إذا قام: سال» وإذا قعد: لم يسل» أو كان إذا 
قام: سلس بوله» وإذا قعد: استمسكء أو كان شيخاً كبيراً إذا قام: عجز 
عن القراءة» وإذا قَعَدَ: قرأ: جاز أن يصلي قاعداً في جميع هذه المسائل. 

- وكذا المرأة إذا كان معها ثوب صغيرٌ لا يستر جميع بدنها قائمة» 
ويستره قاعدة: جاز لها أن تصلي قاعدة. 

- وإذا كان جرحه إذا قام أو قعد: سال» وإذا استلقئ علئ قفاه: لم 
يَسل: فإنه يصلي قائماً يركع ويسجد ولو كان جرحُه یسیل علئ ثوبه. 

قال السرخسي”": إن كان يصيبه ثانياً وثالثًء وكلما غسله: عاد: فإنه 
يجوز له أن يصلي فيه من غير أن يغسله؛ لأن عَسلَّه مشقة عظيمة» فجاز له 
أن يصلي فيه. 

وقال ابن مقاتل: عليه أن يغسله لكل صلاة. 

- ولا يجوز أن يصلي من به انفلات ريح خلف من به سلس البول؛ 
لأن الإمام معه حدث ونجاسة» فكان الإمامٌ صاحب عذرَيْنء والمؤتم 
صاحب عذر واحد. 

- وكذا لا يصلي من به سلس البول خلف مَن به أنفلات ريحء وجرح 
لا يرقأ؛ لأن الإمام صاحب عذرَيْنَء والمؤتم صاحبُ عذر واحد. 


* قوله: (فإذا خرج الوقت: بطل وضوءهم) , هذا قولهما. 


)١(‏ المبسوط 86/١‏ بتصرف. 


باب الحيض Yor‏ 


وكان عليهم استئناف الوضوء لصلاة أخرئ . 


وقال أبو يوسف: يبطل بالدخول والخروج. 

وقال زفر: بالدخول» لا غير. 

وفاتدثه: إذا توضأ المعذورٌ بعد طلوع الفجرء ثم طلعت الشمس: 
انتقض وضوؤه عند الثلاثة؛ لأن الوقت قد خرج» وعند زفر لا ينتقض ؛ 
لأنه لم يدخل وقت إلئ الزوال. 

- وكذا إذا توضأ بعد طلوع الشمس: جاز أن يصلي به الظهرء ولا 
ينتقض وضوؤه بزوال الشمس عند أبي حنيفة ومحمد؛ لأن ذلك ل 
وقت» لا خروج وقت. 

وعند أبي يوسف وزفر: ينتقض بزوال الشمس. 

* قوله: (وكان عليهم استئناف الوضوء لصلاة أخرئ). 

- فإن قيل: ما الفائدة في ذكر الاستئناف» وبطلان الوضوء مستلزمٌ له 
لا محالة؟ 

قلنا: يجوز أن يبطل الوضوء لحقٌ الصلاة» ولا يبطل لحقّ صلاة 
أخرئ» ولا يجب عليهم الاستئناف لتلك الأخرئ» كما قال الشافعي”"") 
ببطلان طهارة المستحاضة للمكتوبة بعد أداء المكتوبة» وبقاء طهارتها 
للنوافل. 


NRO) 


Yo‏ باب الحيض 
والنفاس هو : الدم الخارج عقيب الولادة. 


والدم الذي تراه الحامل وما تراه المرأة فى حال ولادتها قبل خروج 
الولد : استحاضة . 


وكما قال أصحابنا في المتيمم لصلاة الجنازة في المصر لبقاء تيممه 
في حق جنازة أخرئ لو حضرت هناك» على وجه لو اشتغل بالوضوء: 
تنروق ا فده بان كان الهاء قريياً 
منه. 

[أحكام التفاس :] 

# قوله: (والنفاس هو: الدم الخارج عقيب الولادة). 


ت 
٠.‏ 


واشتقاقه من: تنفس الرحم بالدم» أو: خروج النّمْسء وهو الولد. 

يقال فيه: تفست» وتفست: بضم النون وفتحها: إذا ولدت. 

وأما في الحيض فلا يقال إلا: تفست: بفتح النون» لا غير. 

# قوله: (والدم الذي تراه الحامل» وما تراه المرأة في حال ولادتها 
قبل خروج أكثر الولد: استحاضة) وإن بلغ نصاب الحيض؛ لأن الحامل لا 
تحيض؛ لأن فم الرحم ينسدً بالولد» والحيض والنفاس إنما يخرجان من 
الرحم» بخلاف دم الاستحاضة» فإنه يخرج من الفرج» لا من الرحم. 

ولأنا لو جعلنا دم الحامل حيضاً: أدئ إلى اجتماع دم الحيض والنفاس» 
فإنها إذا رأت دما قبل الولادة وجُعل حيضاًء فولدت ورأت الدم: صارت 
نفساء» فتكون حائضاً ونفساء في حالة واحدة» وهذا لا يجوز. 


باب الحيض »> 


وأقل النفاس : لا حل لهء EE TOE‏ 


# قوله: وما تراه في حال ولادتها قبل خروج الولد : يعني قبل خروج 
أكثره اا و ا[ ن ع ال ولوالم تضل: كانت 


فا 
- ن IT‏ كود به ات 7 1 
وصورة صلاتها: أن تُحمَر لها حقيرة» فتقعد عليهاء وتصلي؛ حت لا 
يضر بالولد. 


* قوله: (وأقل النفاس: لا حدً له). 

والفرق بينه وبين الحيض: أن الحيض لا يُعلّم كوه من الرحم إلا 
بالامتداد ثلاثاًء وفي النفاس: تقدُمٌ الولد دليل على كونه من الرحمء 
فأغن عن الامتداد. 

- وقوله: لا حدً له: يعني في حق الصلاة والصوم» أما إذا احتيج إليه 
لانقضاء العدة: فله حدً مقدرّء بأن يقول لامرأته: إذا ولدت فأنت طالق» 
فقالت بعد مدة: ي فعند أبي حنيفة : أف و 
وا إد لو كان أثل ااكلو عد فيو NEE‏ 
فيكون الدم بعده نفاساً. 

وعند أبي يوسف: أقله أحد عشر يوماً؛ لأن أكثر الحيض عشرة أيام» 
والنفاس فى العادة أكثرٌ من الحيض» فزاد عليه يوماً. 

نضنة مكية اليناف : لأن أقل النفاس لا حد له. 


هاه هه ىه هه ىه هه وهاه اه هه ده هد واو هد ة ا واه وهاه هه وى هاو و وى واو واو .وا و وه و وه ٠‏ 


- فعلئ هذا: لا تُصدّق في أقل من خمسة وثمانين يوماً عند أبي حنيفة 
في رواية محمد عنه» وفي رواية الحسن عنه: لا تصدق في أقل من مائة يوم. 

وقال أبو يوسف: تُصدق في خمسة وستين يوماً. 

وقال محمد: في أربعة وخمسين يوماً وساعة. 

- ووجه التخريج على رواية محمد عن أبي حنيفة: أن يقول: خمسة 
وعشرون: نفاس» وخمسة عشر: ل فذلك أربعون» ثم ثلاث حيّض» 
كل حيضة خمسة أيام» فذلك خمسة عشر» وطهران ثلاثون يوماً» فذلك 
خونينة وكمالوق: يوما: 

وعلئ رواية الحسن: ثلاث حيَّض» كل حيضة عشرة أيام» وطهران 
ثلاثون مع أربعين» فذلك مائة يوم. 

- وإنما أخذ لها بأكثر الحيض؛ لأنه قد أخذ لها بأقل الطهر. 

وفي رواية محمد: أخذ لها في الحيض بخمسة أيام؛ لأنه الوسط. 

- وتخريج قول أبي يوسف: أن النفاس عنده أحد عشرء ثم بعده 
خمسة عشر طهراً: فذلك ستة وعشرونء ثم ثلاث حيّض تسعة أيامء 
وطهران ثلاثون: فذلك كله خمسة وستون. 

- وتخريج قول محمد: أن النفاس عنده ساعة» ثم خمسة عشر طهراًء 
ثم ثلاث حيّض تسعة أيام» ثم طهران ثلاثون يوماًء فذلك كله أربعة 


وخمسون يوما وساعة. 


باب الحيض YoV‏ 


#2 ىو 
وأكثره : أربعون يوماء وما زاد على ذلك : فهو استحاضة . 
وإذا تجاوز الدمٌ الأربعينَ» وقد كانت هذه المرأة ولدت قبل ذلك» 
ولها عادة معروفة فى النفاس : ردت إلى أيام عادتها . 


* قوله: (وأكثره: أربعون وسا وما زاد على ذلك : تیا 

وقال الشافعي”"': ستون يوماً. 

والمعنئ فيه: أن الرحم يكون مسدوداً بالولد» فيمنع خروج دم 
الحيض» ويجتمع الدم أربعة أشهرء ثم بعد ذلك تُتفخ الروح في الولدء 
ويتغذئ بدم الحيض إلى أن تلده أمه» فإذا ولدته: خرج ذلك الدم 
المجتمع في الأربعة الأشهر. 

وغالب ما تحيض المرأة في كل شهر مرة» وأكثره: عشرة أيام» فيكون 
ذلك أربع مرات: أربعين. 

وعند الشافعي: لما كان أكثر الحيض خمسة عشر: كان الدم الذي في 
الأربعة الأشهر ستين. 

* قوله: (وإذا جاوز الدمٌ الأربعين» وقد كانت هذه المرأة ولدت قبل 
ذلك» ولها عادة معروفة في النفاس: ردت إلى أيام عادتها). 

سواء كان خم معروفها بالدم أو بالطهر عند أبي يوسف. 

كما إذا كانت عادتها ثلاثين» فرأت عشرين يوماً دماًء وطهرت عشراًء 


.١١9/١ مغني المحتاج‎ )١( 


GG SSG GG GG OGG GG CG GG QQ GSS ® ®‏ هد هد ود و واو .واوا و و و .د .ةم اث اث ه. 


ثم رأت بعد ذلك دماً حت جاوز الأربعين: فإنها يرد إل معروفها ثلاثين 
يوماً عند أبي يوسف وإن حصل ْمُه بالطهر. 

وعند محمد: نفاسها عشرون؛ لأنه لا يختمه بالطهر. 

- ثم الطهر المتخلّل بين دمي النفاس: لا يفصل وإن كثر عند أبي 
حنيفة» نحو ما إذا ولدت فرأت سافة وها ثم طهرت تسعة وثلاثين» ثم 
رأت علئ تمام الأربعين دماً: فالأربعون كلها نفاس عند أبي حنيفة. 

وعندهما: إن كان الطهر المتخلل أقل من خمسة عشر يوماً: لم 
يفصل» وإن كان خمسة عشر فصاعداً: فَصّلء فيكون الأول نفاساًء 
والآخر حيضاً إن كان ثلاثة أيام فصاعداً» وإن كان أقل: فهو استحاضة. 

- ولو ولدت ولم تَر دماً: فعند أبي حنيفة وزفر: عليها الخُسل؛ 
احتياطاً» ويبطل صومّها إن كانت صائمة؛ لأن خروج الولد لا يخلو عن 
قليل دم في الغالب» والغالب: كالمعلوم. 

وعند أبي يوسف: لا غسل عليهاء ولا يبطل صومها. 

وأكثر المشايخ على قول أبي حنيفة وزفرء وبه كان يفتي الصدر 
الشهيد. 

وفي «الفتاوئ»: الصحيح وجوب الغُسل عليها. 

- وأما الوضوء: فيجب» إجماعاً؛ لأن كل ما خرج من السبيلين ينقض 
الوضوء» وهذا خارج من أحد السبيلين. 


باب الحيض 108 


ع و 2 
وإن لم تكن لها عادة : فابتداء نفاسها أربعون يوما. 
5 ا 0 مه 5 ا ۳ 2 
ومن ولدت ولدين في بطن واحد : فنفاسها ما خرج من الدم عقيب 
الولد الأول عند أبى حنيفة وأبى يوسف . 


وقال محمد وزفر : نفاسها ما خرج من الدم عَقِيبَ الولد الثاني . 


#* قوله: (وإن لم تكن ا غا اء a‏ معو رد زان 
لزن ا عا الا فا ا ا 

* قوله: (ومّن ولدت ولدين في بطن واحد: فنفاسها ما خرج من الدم 
عقيب الولد الأول» عند أبي حنيفة وأبي يوسف) ولو كان بينهما أربعون 
ا 

وحكي أن أبا يوسف قال لأبي حنيفة: أرأيت لو كان بين الولدين 
أربعون يوماً هل يكون بعد الثاني نفاس؟ 

قال: هذا لا يكون. 

قال: فإن كان؟ قال: لا نفاس لها من الثاني وإن رغم أنف أبي 
يوسف» ولكنها تغتسل وقت أن تضع الولد الثاني وتصلي؛ لأن أكثر مدة 
النفاس أربعون» وقد مضت» فلا يجب عليها نفاس بعدها. 

# قوله: (وقال محمد وزفر: نفاسها ما خرج من الدم عقيب الولد 
الثاني)؛ لأنها حامل بعد وضع الأول» فلا تكون نفساء» كما لا تحيض› 
ونيد لأ ي اة إ9 الاخ زجياغا. 


7 


قلنا: العدة متعلقة بوضع حمل مضاف إليهاء فيتعلق بالجميع. 


ا باب الحيض 

وفائدة الخلاف: إذا كان بينهما أربعون يوماً: فالأول: نفاسٌ» والثاني: 
استحاضة عند أبي حنيفة وأبي يوسف. 

وقال ميد وزو الارل أجاف 

ومن فواقدة أيضًا: ]15 كان عادثها عشرين + فرات بع الأول 
عشرين» وبعد الثاني ادا وعشرين: فعند أبي حنيفة وأبي يوسف: 
العشيرون الأول تفاس وما بل الثاني استتحاضة. 

وعند محمد وزفر: العشرون الأولئ استحاضة» تصوم وتصلي معهاء 
وما بعد الثاني : نفاس. 

- ولو رأت بعد الأول: عشرين» وبعد الثاني : عشرين» وعادتها: 
عشرون: فالذي بعد الثاني: نفاس إجماعاًء والذي قبله: نفاس عند أبي 
حنيفة وأبي سات رفيا E e‏ تتاف ).واه 


تعالئ أعلم. 


د د د مد 


باب الأنجاس ۹۱ 


باب الأنجاس 


و 35 و 00-0 _- 
تطهير النحاسة واجب من بدن المصلى› وثوبه› e RSD‏ 


باب الأنجاس 


الأنجاس: جمع: نَجَس: بفتحتين» وهو كل ما مدر 

دكم إن االشيع الما قرع هن تطهين التحاسة الخكمية :اخترغ: فى :بئان 
تطهير النجاسة الحقيقية» وإنما قلم الحكمية؛ لأنها أقوئ؛ لأن قليلها 
يمنع جوازٌ الصلاة بالاتفاق» ولا يَسقط أبداً بالأعذارء إما أصلاً أو 

* قال رحمه الله: (تطهيرٌ النجاسة واجبُ من بدن المصلي» وثوبه). 

اعلم أن عين النجاسة لا تطهر» لكن معناه: تطهير محل النجاسة» كما 
في قوله تعالى: # وَمَحَلِالْمَرَيَةَ 4. يوسف/87. أي: أهل القرية. 

ويجوز أن يكون معنئ تطهيرها: إزالتها. 

- وإنما قال: واجب» ولم يقل: فرض» كما قال في تطهير النجاسة 
الحكمية: ففَررْض الطهارة: غسل الأعضاء الثلاثة؛ لأن هناك ثبتت الطهارة 
بنص الكتاب» حت إنه يكفر جاحدها. 


۲ باب الأنجاس 


والمكان الذي يصلَّي عليه. 
ويجوز تطهيرٌ النجاسة بالماء المطلّق» وبكل مائع طاهر aa.‏ 


وهذه الطهارة لا يكفر جاحلاها؛ لأنها مما يسوغ فيها الاجتهاد؛ لأن 
فالا قول اع متحي 

* قوله: (والمكان الذي يصلي عليه): يعني موضع قدمیه» وسجوده» 
وجلوسه. 

- فإن كانت النجاسة تحت يديه وركبتيه في حالة السجود: لا تفسد 
صلاتّه» في ظاهر الرواية. 

واختار أبو الليث: أنها تفسد» وصححه في «العيون». 

- وفي «الذخيرة»: إذا كان موضع إغنه ا وجك طاهرا»والأحرئ 
نا فوّضع قدميه: فالأصح أنه لا يجوز. 

فإن ركم القدم التي موضعّها نجس وصلئ: جاز. 

ولو كان تحت كل قدم من النجاسة المغلّظة أقل من قدر الدرهمء 
ولو جمعا زاد على قدر الدرهم: منع الصلاة. 

# قوله: (ويجوز تطهيرٌ النجاسة بالماء المطلّق» وبكل مائع طاهر). 

وقال محمد وزفر والشافعي'"": لا يجوز إلا بالماء المطلّق؛ لأن 

(1) هذا قول عه المالكة لكن الأشهر ترش المسيدة افغراط الظهارة عي 
النجاسة في الجسد والثوب والمكان. الشرح الكبير 2701/١‏ الشرح الصغير .40/١‏ 

.٠٤١/١ المجموع‎ )۲( 


باب الأنجاس ۹۳ 


يمكن إزالتها به كالخَل وماء الورد. والماء المستعمل . 


النجاسة معنىّ يمنع جواز الصلاة» فلا يجوز إلا بالماء؛ قياساً على 
النجاسة الحكمية» وهي الحدث. 

قلنا: النجاسة الحكمية ليس فيها عير تزال» فكان الاستعمال فيها 
عاد 'ميحفة ::: والتفيقية لها ضين : 'فكاة: المقضوة مها إالة العيع اى 
شيء طاهر كان» بدليل أنه لو قطع موضع النجاسة بالسكين: جاز. 

وعن أبي يوسف: أنه فرق بين الثوب والبدن» فقال: لا تزول النجاسة 
من البدن إلا بالماء المطلّق؛ اعتباراً بالحدث» بخلاف الثوب» فإنها تزول 
عنه بكل مائع طاهر. 

* قوله: (يمكن إزالتها به): أي ينعصر بالعصر. 

واحترز بذلك: عن الأدهان والعسل. 

- وهل يجوز باللبن؟ 

قال في «الخجندي»: يجوزء وفي «النهاية»: لا يجوز. 

* قوله: (كالخل» وماء الورد» والماء المستعمل). 

إنما يتصور هذا على رواية محمد عن أبي حنيفة» وأما علئ رواية أبي 
يوسف: فهو نجس فلا يزيل النجاسة. 


(۱) في 2 الجوهرة: «والماء المستعمل): هذا فقط› وفي سخ القدوري 
زيادة وهي: «کالخل وماء الورد» والماء المستعمل». 


٤‏ باب الأنجاس 


٠‏ 2 8 . 2 ا ع 
وإذا أصابت الخف نجاسة لها جرم فجفت, فدلكه بالأرض : جاز. 


* قوله: (وإذا أصاب الخفً نجاسة لها جرم): أي لون وأثرٌ بعد 
الجفاف» كالروث» والسرقين» والعذرة» والدم» والمني. 

* قوله: (فجمّّت» ودُلكت بالأرض: جازت الصلاة معها). 

نا هو في معنىئ الخف. كالنعل وشبّههء وهذا عندهماء 
راجا 

وقال محمد وزفر: لا يجزئه فيما سوئ المني إلا المّسل. 

وروي عن محمد أنه رجع عن قوله بالري ؛ لما رأئ من كثرة السرقين 
في طرقهم. 

- وإنما حص الخف؛ لأن البدن إذا أصابه شيء من ذلك: لم يجزه إلا 
التسل. 

- وكذا الثوب أيضاً لا يجزىء فيه إلا الكّسل؛ لأن الثوب يتداخل فيه 
كثيرٌ من النجاسة» فلا يُخرجها إلا الخّسلء إلا في المني خاصة» فإنه يطهر 
بالفرك» وأما الف فإنه جلد لا تتداخل فيه النجاسة. 

* قوله: وجازت الصلاة معه: 

- إنما قال هكذاء ولم يُصرّح بالطهارة؛ لأن في ذلك خلافاًء فمنهم 
من قال: لا يطهر حقيقة» وإنما تزول عنه معظم النجاسة» ولهذا لو عاوده 
لاء يعود خا على الصحيح. 


باب الأنجاس 10 


وإلئ هذا القول ذهب الشيخ» وصاحب «الوجيز». 

ومنهم من قال بطهارته مطلقاً» وهو اختيار الإسبيجابي. 

* قوله: (والمني: نجس). 

وقال الشافعي'": طاهرٌ؛ لقوله عليه الصلاة والسلام لابن عباس: 
«المني: كالمخاط: فأمطه عنك ولو بإذخرة»”". 

ولأنه أصل خلقة الآدمي» فكان طاهراً كالتراب. 

ولنا: قوله عليه الصلاة والسلام لعمار بن ياسرء وقد رآه يغسل ثوبه 
من تُخامة: (إنما يغسل الثوب من خمس: من البول» والغائط» والدم» 
والمني» والقيء»”". 

ففَرَنَ المني بالأشياء التي هي نجسة بالإجماع» فكان حكمّه كحكم ما 
قرن به. 

BNE OS EE) 
للوجوب. كذا في «النهاية».‎ 


.8١/١ مغني المحتاج‎ )١( 

)١(‏ سنن البيهقي 418/7» شرح معاني الآثار 277/١‏ وروي موقوفاء قال 
البيهقي: الموقوف هو الصحيح» كما في التلخيص الحبير ./١‏ 

(۳) سنن الدارقطني ۰۱۲۷/۱ وقال: لم يروه غير ثابت بن حمادء وهو ضعيف 
جدا. اهء مسند البزار (۹۷١۱)ء‏ وينظر نصب الراية »5٠١/١‏ التلخيص الحبير ."7/١‏ 


۲٦‏ باب الأنجاس 


يجب عسل رَطبه» فإذا جف علا الثوب : أجزأ فيه القَرْك . 


ولأنه خارج يتعلق بخروجه تقض الطهارة» كالبول. 

- ثم نجاسة المني عندنا مغلظة. 

* قوله: (يجب عَسْل رَطْبهء فإذا جف على الثوب: أجزأ فيه القَرْك). 

- قيّد بالثوب؛ لأنه إذا جف علئ البدن: ففيه اختلاف المشايخ: 

قال بعضهم: لا يطهر إلا بالخّسل؛ لأن البدن لا يُمكن قركه. 

وفي «الهداية»”": قال مشايخنا: يَطهّر بالفرك» كما في الثوب. 

- وإنما يَطهّر بالفرك إذا كان وقت خروجه رأس الذَّكّر طاهراء بأن 
بال» واستنجئ بالماء» وإلا: فلا يطهر إلا بالّسل. 

وقيل: إنما يطهر بالفرك إذا خرج قبل المَّذيء أما إذا أمذئ قبل 
خروجه: لا يطهر إلا بالعّسل. 

- وهذا كله في مني الرجل» أما مني المرأة: فلا يطهر بالفرك؛ لأنه 
رقيق. 

- ولو تَفَدَ المني إلئ البطانة: يُكتفئ بالفرك» هو الصحيح. 

وعن محمد: لا يطهر إلا بالعّسل؛ لأنه إنما يصيبه البلل» والبلل لا 
يطهر بالفرك. 


)١(‏ ك/ه”. 


باب الأنجاس 1۷ 


والنجاسة إذا أصابت المرآة» أو السيف : اكتُّفى بمسحهما. 


- ثم إذا ا الفرك» وعاوده ا فيه روايتان: والصحيح أنه 
بود ا وفي «الخجندي» ا 

ها قوله::(والتتجاسة إذا أضابت المرآة أو السيف: اكتفي بمسحهما)؛ 
لعدم تداخل النجاسة فيهماء وما علئ ظاهرهما: يزول بالمسح» والمسح 
كدق و ر فال : اكتفي بمسحهماء ولم يقل: طَهرا بالمسح. 

وقال محمد: المسح مطهر. 

وفائدة الخلاف: فيما إذا استنجئ بالحجرء ثم نزل البئرَ عرياناً: 
فعندهما: ينجس ماء البئر» وعند محمد: لا ينجس. 

وفي «المحيط»: السيف والسكينٌ إذا أصابهما بول أو دمٌ: لا يطهران 
إلا بالعسل. 

- وإن أصابهما عَذرة: إن كان رطباً: فكذلك» وإن كان يابساً: طهُرا 
بالحت عندهماء وقال محمد: لا يطهران إلا بالعّسل. 

وسئل أبو القاسم الصفار عمن ذبح شاةء ثم مسح السكين على 
صوفهاء أو ما يذهب به أثرٌ الدم؟ قال: يطهر'". كذا في «النهاية». 

- وإنما قال: اكتّفي بمسحهماء ولم يصرّح بالطهارة؛ لأن في ذلك 
خلافاً بين المشايخ إذا عاودهما الماء: فاختار الشيخ أن النجاسة تعودء 
واختار الإسبيجابي أنها لا تعود. 


)١(‏ بالتذكيرء حيث إن: السكين: يذكر ويؤنث» والغالب عليه التذكير. مختار. 


8 باب الأنجاس 


٠‏ ع ع 2 ام 
وإذا أصابت الأرض نحاسة» فحجفت بالشمس » ودهب أثرها : جازت 
الصلاة على مكانهاء 0 


* قوله: (وإذا أصابت الأرض نجاسة» فجفّت بالشمس» وذهب 
أثرُها: جازت الصلاة عل مكانها). 

وقال زفرء والشافعي'"": لا تجوز؛ لأنه لم يوجد المزيل» ولهذا لم 
يجز التيمم منها. 

ولنا: قوله: عليه الصلاة والسلام: لا ال 

ب وفك بالأرفن : احترازا عن الكوين: واللخضيين وغير ذلك قان ل 
ر اجات الشيض: 

- ويشارك الأرض في کیا کر ها کا ا هاه الان 
والأشجار» والكلأ» والقصب ما دام قائماً عليهاء فإنه يطهر بالجفاف. 

- فإذا قطع الخشب والقصب» وأصابته نجاسة: لا يطهر إلا بالعسل. 

وأا الحجر: قذكن الخجدى أنه لا بطر تالفاف: 

وقال الصيرفي: إذا كان أملس: فلا بد من الغسل» وإن كان يشرب 
النجاسة: فهو كالأرض. 


(۱) روضة الطالبین ۲۹/۱. 

(۲) قال في نصب الراية :۲٠٠/١‏ غريب» وفي الدراية :47/١‏ لم أره مرفوعاًء 
وينظر فتح القدير لابن الهمام 2١75/١‏ فقد استدل بأحاديث أخرئ وآثار عن 
الصحابة تشهد للحديث المذكور. 


باب الأنجاس ۲۹ 


ولا يجوز التيمم منها. 


- والحصا: بمنزلة الأرض. 

5 قزل فق امن اة الین ين برط بل لوجت 

- قوله: وذهب أثرّها: الأثر: اللون والرائحة ا 

- وإذا ثبت أنها تطهر بالجفاف» وعاودها الا ذ فعن أبي حنيفة 
روايتان: أحدهما: تعود نجسة» وهو اختيار القدوري» لخبي : 

وفي الرواية الأخرئ: لا تعود نجسة» وهو اختيار الإسبيجابي. 

- وعلئ هذا الخلاف: إذا وقع من ترابها شيء في الماء: فعند الأوكيْن : 
ينجس » وعلى الثاني : لا ينجس. 

# قوله: (ولم يجز التيمم منها)؛ لأن طهارة الصعيد ثبت شرطها بنص 
القرآن ٠‏ فلا يتأدئ بما ثبت بالحديث» وهو قوله عليه الصلاة والسلام: 
«ذكاة الأرض: اي 

ولأن الصلاة تجوز مع يسير النجاسة» ولا يجوز الوضوء بماء فيه يسير 
النجاسة» والتيمم قائم مقام الوضوء. 


)١(‏ وفي المبسوط ٠١0/١‏ جعل عدم التنجس هو الأصح» ولعل للسرخسي في 
غير المبسوط ترجيح آخرء والله أعلم. 

)١(‏ أي في قوله تعالئ: لإفتيمموا صعيداً طيباً4. المائدة/5. 

(©) تقدم في الصفحة السابقة. 


۷۰ باب الأنجاس 


ومن أصابه من النجاسة المغلّظةء كالدم» والبول» والغائط» والخمر.. 


ولأ الظهور تة اة غ اطا فإ الكل قاف وى 
بطهور» فكذا هذه الأرض طاهرة» غير طهور. 

# قوله: (ومّن أصابه من النجاسة المغلّظة» كالدم والبول والغائط 
والح 

التخلظة جما" ورذ جاه نص“ ولم يرد بطهارتها نص عند أبي 
حنيفة» سواء اختلف فيها الفقهاءء أم لا. 

وعندهما: ما ساغ الاجتهادُ في طهارته: فهو مخقف. 

ده : في الأرواث» فإن قوله عليه الصلاة والسلام في الروث: «إنه 

": لم يعارضه نص آخرء كان ده اظ 

فالا عو ت لأنه طاهرٌ عند مالك وابن أبي ليلئ””. وما 

- قوله: كالدم: يعني المسفوح» أما الذي يبقى في اللحم بعد الذكاة: 
فهو طاهر. 

وعند أبي يوسف: إنه معفررٌ عنه في الأكل ولو احمرّت منه القذرء 
وليس بمعفوً عنه في الثياب والأبدان؛ لأنه لا يمكن الاحتراز 5 في 
الأكل» ويمكن في غيره. 

)١(‏ سيأتي تمام عبارة القدوري وجوابها قريباً» وهو: «مقدار الدرهم فما دونه». 

(؟) صحيح البخاري (195). 

(©) ينظر المعوئة ١‏ 11/7 الموسوعة الفقهية الكويية #ا/ 1 


باب الأنجاس ۲۷۱ 


® ® هاه هه هاو وه هه واو وهاه هه هه هد هده .د واو واو eee GGG GGG GOS‏ 


- وكذلك دم الكبد والطحال: طاهرٌء حت لو طُلي به الخفٌ لا يمنع 
الصلاة وإن كثر. 

- وكذا دم البراغيث والكنّان والقمّل والبَقَ: طاهرٌ وإن كثر؛ لأنه غير 
مسفوح. 

- ودم السمك: طاهر' عند أبي حنيفة ومحمد؛ لأنه بح أكله بدمه؛ 
لأنه لا ُذکی» ولو کان نجساً: لما أبيح أكلّه إلا بعد سفحه. 

وقد قيل: إنه ليس بدم على لقا A a‏ 
ود ھا 

وعند أبي يوسف والشافعي: نجس. 

- وأما دم الحلَّم" والأوزاغ: فهو نجس إجماعاً. 

- ودم الشهيد: طاهر" في حق نفسه» نجس في حق غيره» آي ما دام 
عليه: فهو طاهرٌء ولهذا لا يُعْسّل عنه» فإذا انفصل عنه: كان نجساًء حتئ 
إذا أصاب ثوب إنسان: نجسه. 

الود التعارية امع الا ب و اها ملد م اجا 
والخارجة من الجرح: طاهرة؛ لأنها متولدة من اللحم» وهو طاهرٌ. 


(۱) المجموع .٥٥۷/۲‏ 
)۲( الحلّم: جمع: حلم وهو القراد الضخم. المصباح المنير (حلم). 


٠. 6 وه وه‎ GGG GGG GGG GGG GGG GG GGG CG GCG CG GG GGG هاه هاه‎ 


- قوله: والبول» والغائط: قال أبو الحسن: كل ما خرج من بدن 
الاتسان ها خب خروحة الوضيوء والاعصال + فهو فجي . 

فعلئ هذا: الغائط والبول والمني والوّذي والمَذي والدمٌ والقيح 
والصديد: لجس 

- وكذا القيء إذا كان ملء الفم: نجس" 

- وأما رطوبة الفرج: فهي طاهرة عند أبي حنيفة» كسائر رطوبات 
البدن» وعندهما: نجسة؛ لأنها متولّدة في محل النجاسة. 

N E a‏ مالاع 
واااو ا روو و ار وو و اا ا 

- واختلفوا في خرء سباع الطير» كالغراب والحدأة والبازي» وأشباه 
ذلك: قال أبو حنيفة: لا يمنع الصلاة ما لم يكن كثيراً فاحشاً. 

وقال محمد: شو معلل إذا كان أكثر من قدر الدرهم: مع الصلاة: 

وقول أبي يوسف مضطرب: ففي «الهداية»”'': هو مع أبي حنيفة. 

وقال الهندواني: هو مع محمد. 

و ا و یاو او اا ا ا 
والعصافير؛ لأن المسلمين لا يتجتّبون ذلك في مساجدهم» وفي المسجد 


.۳/۱ )1( 


باب الأنجاس AA‏ 


٠ 3 ٠ ٠ 5-5‏ 
مقدارٌ الدرهم, فما دونه : جازت الصلاة معه» فإن زاد : لم نج . 


الحرام من لدن رسول الله صلئ الله عليه وسلم إلى يومنا هذاء ولو كان 
نجساً: لجّبوه المساجدّ» كسائر النجاسات. كذا في «الكرخي». 

* قوله: (مقدارٌ الدرهم» فما دونه): يعني المثقال الذي وزنه عشرون 
قيراطاً. 

ثم قيل: المعتبر بسط الدرهم من حيث المساحة» وقيل: وزنه. 

والتوفيق بينهما: أن البسط: في الرقيق» والوزن: في الثخين. 

* قوله: (جازت الصلاة معهء فإن زاد: لم تجز). 

- وهل يكره إن كانت قدر الدرهم؟ 

يكره» إجماعاً. 

- وإن كانت أقل وقد دخل في الصلاة: إن كانت في الوقت سعة: 
فالأفضل أن يقطعهاء ويَغسل ثوبه» ويستقبل الصلاة. 

وإن كان تفوثّه الجماعة: إن كان يجد الماءء ويجدٌ جماعة أخرئ في 

وإن كان في آخر الوقت» أوْ لا يجد جماعة في موضع آخر: مضئ 
على صلاته» ولا يقطعها. 

# قوله: (وإن أضابته تجاسة مخففة»:كبول. ها يؤكل لحمه) ؛ 


V٤‏ باب الأنجاس 


® ® هد هاه هه هد هد هاه هاه هاه هد هد هاه هه هاه اه هاه .اها .اة واوا .ا .ا وا. د .ا وا و و وف ٠.‏ 


المخففة: ما ورد بنجاستها نص» وبطهارتها نص» كبول ما يؤكل 
لحمهء ورد بنجاسته قوله عليه الصلاة والسلام: «استنزهوا الأبوال»"» 
وهو عامٌ فيما يؤكل لحمه» وفيما لا يؤكل» والاستنزاه: هو التباعد عن 
الشىء. 
وورد أيضاً في طهارته ضر وهو «أنه عليه الصلاة والسلام رخص 
للعرنيين في شرب أبوال الإبل» وألبانها»”". 
وقال محمد: بول ما يؤكل لحمه: طاهرٌ؛ لحديث العرنيين» ولو كان 
تجساً: ألما أمرهم بشربه؛ لأن النجس حرام» قال عليه الصلاة والسلام: 
3 4 ۳( 
«لم يجعل الله شفاءكم فيما حرم عليكم» : 
ولهما: أن النبي صلئ الله عليه وسلم عرف شفاءهم فيه وَحياًء ولم 


)١(‏ بلفظ : «استنزهوا من البول» فإن عامة عذاب القبر منه»): سنن الدارقطنى 
(575)» شرح مشكل الآثار (5145)» المستدرك »187/١‏ قال ابن الملقن في البدر 
المثير :١158/5‏ هذا الحديث صحيح.ء له طرق كثيرات» بألفاظ مختلفات» وفي 
المعنى متفقات. اه 

(؟) صحيح البخاري »)١9١١(‏ وغيره. 

(۳) صحیح ابن حبان »2)١788(‏ سنن البيهقي 050/٠١‏ وذكره البخاري في 
صحيحه (0115) تعليقا عن ابن مسعوده. ينظر فتح الباري ١٠/9لا2‏ فقد ذكر له 
شاهدا صحیحا مرفوعا» والتلخیص الحبیر ۰۷٤/٤‏ البدر المنیر .۲٠٠/۲۱‏ 


باب الأنجاس ۷٥‏ 


وو 


جازت الصلاة معه ما لم يبلغ ربع الثوب. 


والمحرّم يباح تناوله إذا عُلم حصول الشفاء به يقيناًء ألا ترئ أن أكل 
الميتة عند الاضطرار مباح بقدر سد الرَمّق ؛ لعلمه يقيناً بحصول ذلك. 

* قوله: (جازت الصلاة معه ما لم يبلغ ربع الثوب). 

هذا إنما يستقيم على قولهماء أما عند محمد: لا يستقيم؛ لأنه طاهرٌ 
عنده» لا يمنع جواز الصلاة وإن كان الثوب مملوء منه. 


- واختلف في ربع الثوب على قولهما: فقيل : ربع جميع الثوب» ا 
ثوب أصابه. 


(n ع‎ 


وقال بعضهم: ربع دن ثوب تجوز فيه الصلاة. 
۰ ۶ 0 ۰ ع 
وقيل: ربع الموضع الذي أصابه » كالكمء والدخريص» والفخذ» أو 
الظْهّر إن كان فى البدن. 
ع 2 ا ي چ 
وعن أبي يوسف: أنه قال: شبر في شبر. 
٠. Re‏ 
وروي عنه: ذراع في ذراع. 
- وإن أصابه بول الفرس: لم يمنع حت يفحش عند أبي حنيفة وأبي 
يوسف. 
ع ع 5 ع 8 ع ع 
أما علئ قول أبى يوسف: فلآنه ماكول عنده» وأما أبو حنيفة فقال: لم 
أحرّم لحمّه لنجاسته» بل إبقاء لظَهْره؛ تحامياً عن تقليل الخيل؛ لأن في 
تقليلها قطع مادة الجهادء فكان طاهر اللحم» حتى إن سؤره طاهرء 


۲۷٦‏ باب الأنجاس 


مع 
وتطهيرٌ النجاسة التى يجب غسّلها علىئْ وجهين : 
٠ 32‏ * د a‏ . 0 7 
فما كان له منها عين مرئية : فطهارتها زوال عينهاء ش52 


بالاتفاق» فحُْف حكم بوله. 
وقال محمل: هو طاهرٌء لا يمنع وإن فحشء علئ أصله في المأكول. 
- وإن أصاب الثوب من السؤر المكروه» أو المشكوك: لا يمنع وإن 


1 


فحش. 

- وإن أصاب من السؤر النجس: يمنع إذا زاد على قدر الدرهم. 

وإن أصابه من لعاب البغل أو الحمار: لا ينجسه؛ لأنه مشكولٌ فلا 
ينجس الطاهر. 

* ولم يذكر الشيخ حكم الأرواث» وقد اختلفوا فيها: 

فعند أبي ا غا سواء كانت روث ما يؤکل لحمه» آو 
روث ما لا يؤكل لحمه. 

وها كلها سند تروك الماك وكين الماكول: 

NEE SI SO, 

# قوله: (وتطهيرٌ النجاسة التي يجب عَسلّها على وجهين: 

أا کان ا ر فا ا ول غا 

E‏ أنه لا يشترط الغّسل بعد زوال العين ولو زالت بمرة.. 


باب الأنجاس VY‏ 


eee GGG GGG GG GO GGG OG OG GG GG GOG GG GGG CG GGG ® ® 


- وإشارة إلئ أنها إذا لم تَرْل بثلاث مرات: لا تطهرء بل لا بد من 
الزوال. 

وفي ذلك خلاف: فعن أبي حفص: أنها إذا زالت بمرة: تُغسل بعد 
الزوال مرتين ؛ إلحاقاً لها بغير المرئية. 

وقال بعضهم: كما أشار الشيخ. 

وقال بعضهم: بعد ما زالت العينُ تُغسل ثلاثاً. 

قال الصيرفي: والظاهر أنه إذا زالت العين والرائحة بأقل من ثلاث: 
طهرت» وإن زالت العين» وبقيت الرائحة: يغسل حت تزول الرائحة» ولا 
يزيد على الثلاث» ولا يضر الأثر الذي يش إزالته. 

- فإن قيل: لم قال: فطهارثها زوال عينهاء ولم يقل: فطهارتُها أن 
تُغسل حتیٰ تزول عينها؟ 

قيل: في قوله: زوال عينها: فوائد لا تدخل تحت قوله: فطهارتها أن 
تُغسل» وذلك في طهارة الخف.» فإنه يطهر بالدلك» ولم يحتج إلى 
الغسل. 

وكذلك المرآة والسيف: يكتفئ بمسحهماء ولا يُحتاج إلئ الكّسل. 

وكذلك النجاسة إذا أحرقتها النارٌُء وصارت رماداً. 

وكا ف اا تا 

ففي هذا كله لا يحتاج إلى العّسل» بل يكفي فيه زوال العين. 


۲۷۸ باب الأنجاس 


إلا أن يبقئ من أثرها ما يشن إزالته . 
e‏ 3 < يم 50 - و هك 
وما ليس له عين مرئية : فطهارتها أن يعْسّل حت يغلب على ظن 
الغاسل أنه قد طهر . 


- فإن قيل: يرد عليه: ما إذا جمّت على البدن أو الثوب» وذهب 
أثرهاء فقد زالت عيثهاء ومع ذلك لا تطهر. 

قيل: قد أشار الشيخ إلئ اشتراط المطهر بقوله: فطهارتهاء ففهم من 
ذلك أنه لا بد من مطهر. 

* قوله: (إلا أن يبق من أثرها ما شق إزالته). 

تفسير المشقة: أن يُحتاج إل شيء غير الماء» كالصابون والأشنان 
والماء المغلي بالنار» فلا يجب عليه ذلك. 

فإن غسلت المغاّظة بالمخقفة وهي مرئية: يزول حكم المغلظة» 
ويبقئ حكم المخففة. 

وذكر الصيرني : أن المختار: لا يزول حكمها. 

وفي «الفتاوئ»: إذا غسل النجاسة ببول ما يؤكل لحمّه: الصحيح أنها 
ا 

وفي «شرحه): ينتقل الحكم إلى ا 

* قوله: (۲- وما ليس لها عينٌ مرئية: فطهارثها أن تُغسل حتئ يغلب 
على ظن الغاسل أنها قد طهرت)؛ لأن التكرار لا بد منه للاستخراج» ولا 
ع دروا اقب غ القن 


باب الأنجاس ۲۷۹ 


2 و 5 ا 5 2 
والاستنحاء سنّة يجزىء فيه الحجرٌ وما قام مقامه» ا 


فإن عَسَلّها مرة» وغلب علئ ظنه أنها قد زالت: أجزأه؛ لأنها إذا لم 
تكن مرئية: فالمعتبر غلبة الظن. 

- ولو أصاب الثوب نجاسة» وخفي مكائها: فإنه يُغسل جميع الثوب. 

ذوكدا [ذ| أضاتن احد الكمين: حاسة ولا ري اهاه ع معا 
يا احتياطاً. 

[أحكام الاستنجاء :] 

# قوله: (والاستنجاء مة). 

إنما لم يذكره مع سنن الطهارة؛ لأنه إزالة نجاسة حقيقية» وسائر 

1 

السنن مشروعة لإزالة نجاسة حكمية. 

* قوله: (يجزى” فيه الحجَرء وما قام مقامّه)؛ يعني من التراب وغيره. 

وهذا إذا كان الخارج معتاداء أما إذا كان الخارج قيحاً أو دماً: لم 
يجز فيه إلا الماء. 

واکان مدا ارود جرف فال اا 

وقبل : إنما يجزى” فيه الحجر إذا كان الغائط لم يجفً» ولم يقم من 
موضعه» أما إذا قام أو جف الغائط: فلا يجزئه إلا الماء؛ لأن بقيامه قبل 
أن يستنجي بالحجر: يزول الغائط عن موضعه» ويتجاوز مخرجه» 
ويجفافه”'': لا يزيله الحجر. 


۸۰ باب الأنجاس 


- و و کد 8 و‌ 
يمسحه حتى پنفیه › وليس فيه عدد مسئون» اق عي سد نت ور لجف و اكه 


- والمستحاضة لا يجب عليها الاستنجاء لوقت كل صلاة إذا لم يكن 
غائط ولا 8 لأنه قد سقط اعتبار نجاسة دمها. كذا في «الواقعات». 

# قوله: (يمسحه حت ينقيّه). 

و أن يجلس رقا غه القبلة» وعن الشمس والقمر» ومعه 
ثلاثة أحجار» فيبدأ بالحجر الأول من مقدّم الصفحة اليمنئ» ويُديره حتى 
يرجع إلى الموضع الذي بدأ منهء ثم بالثاني من مقدم اليسرئ» ويديره 
كذلك» ثم يمر الثالث على الصفحتين. 

وقال بعضهم: يقبل بالأول» ويدبر بالثاني » ويدير الثالث. 

وقال أبو جعفر: إن كان في الشتاء: أقبل بالأول» وأدبر بالثاني» وأدار 
الثالث» وإن كان في الصيف: أدبر بالأول» وأقبل بالثاني» وأدار الثالث؛ 
لأن خصيتيه في الصيف متدليتان» وفي الشتاء مرتفعتان. 

وقال السرخسي”": لا كيفية له» والقصد الإنقاء. 

- والمرأة تفعل كما يفعل الرجل في الشتاء في كل الأوقات. 

- ويستحب أن تكون الأحجار الطاهرة عن يمينه» ويضع ما استنجئ 
بها عن يساره» ويجعل وجه اليسرئ إلئ تحث. 


ىو 
# قوله: (وليس فيه عددٌ مسنون). 


(۱) أي صورة الا اعد ستنجاء. 


.٩/۱ المبسوط‎ )۲( 


باب الأنجاس ۲۸۱ 


وعَسلّه بالماء أفضل . 


وقال الشافعي: لا بد من ثلاثة أحجار» أو حجر له ثلاثة أحرف. 

لنا: قوله عليه الصلاة والسلام: «مّن استجمر: فليوتر» مَّن فعل: 
فحسنٌ» ومن لا: فلا حرج)"”". 

# قوله: (وغسله بالماء: أفضل): يعني بعد الحجارة. 

واختلف فيه: فقيل: يحي وقيل: ف زمانناء وقيل: سه عل 
الإطلاق» وهو الصحيحء وعليه الفتوى. 

وقال شيخ الإسلام: الاستنجاء نوعان: بالحجرء وبالماء: فبالحجر: 
سسنّةٌء وإتباعٌ الماء أدب وفضيلة. 

وقيل: مستحبا؛ لأنه روي عن الصحابة”” أنهم كانوا يستنجون بالماء 
ا ويل كته ر 2 وعدا حل الفقبيلة والأدت: 

وقال بعض المشايخ: إنما كان إتباع الماء مستحباً في الزمان الأول» 
أما في زماننا: فهو سنة أيضاً؛ لما روي عن الحسن البصري أنه سكل عن 
الا ا ا 


لاله كنع كرة ننه والخار من العا د كا 


.40/١ مغني المحتاج‎ )١( 
.۲۱۷/۱ سنن أبی داود (757)» وسكت عنه» وينظر نصب الراية‎ )۲( 
.۲۱۷/١ ينظر نصب الراية‎ )۳( 


1۸۲ باب الأنجاس 


و 
فإن تجاوزت النجاسة مَخرَجَها : لم يِجُرْ فيه إلا الماء» أو المائع. 


فقال: إنهم كانوا يَبعّرون بعرء وأنتم تثلطون تَلْطاء فكان في زماننا 
0 كالاستنجاء بالحجر في زمانهم. كذا في «النهاية». 

تثلطون: بكسر اللام: تَلْطاً: بسكون اللام: وهو إخراج الغائط رقيقاً. 

- وهل يشترط ذهاب الرائحة؟ 

قيل: نعم» وقال بعضهم: لاء بل يستعمل حتئ يغلب علئ ظنه أنه قد 
طهر. 

# قوله: (فإن تجاوزت النجاسة مَخرَجَّها: لم يَجُرْ فيه إلا الماء). 

وفي بعض النسخ”: إلا المائعم» وذلك لا يستقيم إلا على قولهماء 
أما عند محمد: فلا يجزئه إلا الماء. 

ھن کان المتجاوز أكثرٌ من قدر الدرهم: وجب إزالته بالماءء 
اع وان ی ا و 
محمد: لا يجزئه الحجر. 

- وفي «الفتاوئ»: إذا تجاوزت النجاسة مخرجهاء وهي أكثر من قدر 
الدرهم: يجب إزالتّهاء وإن كانت أقل ولكن إذا ضضم مع موضع الاستنجاء 
يصير أكثر من قدر الدرهم: لا يْضم عندهماء وقال محمد: يُضم. 


باب الأنجاس AY‏ 


ولا يستنجي بعظم»› ولا بروث» ولا بطعام. ولا بيمينه إلا من عذرٍ. 


فعلئ هذا: إذا لم يستنج بحجر ولا غيره» وكانت لم تتجاوز مخرجها: 
جازت صلائّه إذا لم تكن على بدنه نجاسة» بالإجماع. 

- وإن كان عل بدنه نجاسة قدر الدرهم» لا غير: إن لم يستنج: لا 
تجوز صلاته؛ لأن علئ بدنه أكثر من قدر الدرهم. 

وإن استنجئ': جازت صلاثه» سواء استنجئ بالحجر أو بالماء. 

- ولو لم يستنج» ولكن مسح ما علئ بدنه بالحجارة: لم يجز؛ لأن 
النجاسة على البدن لا تجوز إزالتها بالحجارة. 

هذا حكم الغائط» وأما البول إذا تجاوز عن رأس الإحليل أكثر من 
قدر الدرهم: فالظاهر أنه يجزى” فيه الحجر عند أبي حنيفة. 

وعند محمد: لا يجزئه الحجرء إلا إذا كان أقل من قدر الدرهم. 

* قوله: (ولا يستنجي بعَظم» ولا برَوْث» ولا برجیع» ولا بطعام» 
ولا بيمينه» إلا من عذر). 

يكره الاستنجاء بثلاثة عشر شيئاً: 

بالعظم» والرّوث» والرجيع» والطعام» والفحم» والزجاج» والورّق» 
والخرّف» والقصّبء والشعرء والقطن» والخرقة» وعلف الحيوان» مثل 
الحشيش وغيره. 

فإن استنجئ بها: أجزأه» مع الكراهة؛ لحصول المقصود. 


۸٤‏ باب الأنجاس 


GG ® @‏ هه هه هه هه هد وه .هه هه .ىه هد وه هد و واه واو و ا واو ٠.‏ وا و وه .ث0 ٠06‏ 


- أما العظم والروث؛ فلقوله عليه الصلاة والسلام: «مَن استنجى 
بعظم أو روث: فقد برئت منه ذمة محمد صائ الله عليه وسلم)""". 

ولأن العظم: زادُ الجن» والروث: علف دوابهم. 

ويروئ أنه عليه الصلاة والسلام قال: «أتاني وف جن نَصيبين» وهم 
نعم الجن» فسألوني الزادء فدعوت الله لهم أن لا يمروا بعظم ولا بروثة 
الا ودا عا عام وقال: إنهم لا يجدون عظماً إلا وجدوا عليه لحمّه 

03 ع 8 
يوم أكل» ولا روثة إلا وفيها حَبّها يوم أكلت»”". 

وروي «أنهم سألوة المتاعء فمنّعهم بكل عظم وروثة ویره فقالوا: 
يقذرها علينا الناسٌ» فنهئ عليه الصلاة والسلام عن الاستنجاء بذلك». 

- وأما الورّق: فقيل: إنه ورق الكتابة» وقيل: ورق الشجرء وأي ذلك 
كان: فهو مكروه. 

- وأما بالطعام: فهو إسرافٌ وإهانة. 


وأما بالخزف والزجاج والفحم: فإنه يضر بالمقعدة. 


(1) لم أقف عليه بهذا اللفظ» وينظر لأحاديث النهي عن ذلك: صحيح البخاري 
(هه١1)‏ صحیح مسلم (5۸)» نصب الراية ۱/. 

)۲( أصل حديث وفد نصيبين في صحيح البخاري (5875)» وقريب من هذا 
اللفظ فی مسند الشامیین .)۲۸۷١(‏ 


ههه GGG GG GG GG GG GOG GGG GG QO GG QQ QS QQ‏ وه .اث .© اه 


- وأما الرجيع : فإنه نجس» وهو العذرة اليابسة» وقيل: الحجر الذي 
قد استنجي به. 

- وأما باليمين: «فلآن النبي صلئ الله عليه وسلم نهئ عنه»"". 

- وأما باقي هذه الأشياء: فقيل: إنها تُورث الفقرء والله أعلم. 


ا ع د مد 


.)10( صحيح البخاري (1891)» صحيح مسلم‎ )١( 


۲A٦‏ كتاب الصلاة 


كتاب الصلاة 


ع و 
أول وقت الفجر : إذا طلع الفجرٌ الثاني: وهو البياض المعترض في 
الأفق . 


كتاب الصلاة 


الصلاة في اللغة: هي الدعاءء قال الله تعالل: « وَصَلّ عَلهمَ4. 
التوبة/”7١٠:‏ أي ادع لهمء # لن صلوتك سكن َم 4 : أي إن دعاءك 
واستغفارك لهم طمأنينة لهم في أن الله تعالئ قبل توبتّهم. 

وفي الشرع: عبارة عن أفعال» وأقوال"" متغايرة» يتلو بعضها بعضاً. 

# قال رحمه الله: (أول وقت الفجر: إذا طلع الفجرٌ الثاني). 

- بدأ بالفجر؛ لأنه وقت لم يُختلف في أوله» ولا في آخره. 

- وسمّي فجرا؛ لأنه يفجر الظلام. 

* قوله: (وهو البياضٌ المعترض في الأفق). 

05 
طلا اويش ال لكايه 


(۱) وفي نسح : وأذكار. 


كتاب الصلاة YAY‏ 


وآخرٌ وقتها : ما لم تطلّع الشمس. 

وأول وقت الظهر : إذا زالت الشمس. 

وآخرٌ وقتها عند أبي حنيفة رحمه الله : إذا صار ظل كل شيء مِثلَيّه 
سوئ فيء الزوال . 

وقال انق ر سا وی ا ا ٳذا صار ظل کل شيء مثله . 


والأفق: واحدٌ الآفاق» وهي أطراف السماء. 

* قوله: (وآخرٌ وقتها: ما لم تطلع الشمس): أي قبل طلوعها. 

# قوله: (وأول وقت الظهر: إذا زالت الشمس): أي زالت من 
الاستواء إلى الانحطاط. 

- وسمي ظهراً؛ لأنه أول وقت ظَّهَرَ في الإسلام. 

ولا خلاف في أول وقته. 

* قوله: (وآخرٌ وقتها عند أبي حنيفة: إذا غار ل کل ايعان 
سوئ فيء الزوال). 

لق في اللغة: اسمٌ للظل بعد الزوال» سمي فيئاً؛ لأنه فاء من جهة 
المغرب إلى جهة المشرق» أي رجع. 

EN E NEES 

و ا E‏ 

# قولة: (وقال أب يوسف:ومحمد» إذا ضار ظل كل شيء مثلّه)ء 


000 
وهي رواية عن أبي حنيفة. 


YAA‏ كتاب الصلاة 


وأول وقت العصر : إذا خرج وقت الظهر على القولين . 

وآخر وقتها : ما لم تغرب القنمس: 

وأول وقت المغرب : إذا غربت الشمس . 

وآخرٌ وقتها : ما لم يَغب الشّفْقَء وهو البياض الذي يُرئ في الأفق بعد 


والاحتياط: أن لا يؤخّر الظهر إلى المثل» وأن لا يصلي العصر حتئ 
يبلغ المثلين؛ ليكون مؤدَياً لهما في وقتهما بالإجماع. كذا قال شيخ 
الإسلام. 

# قوله: (وأول وقت العصر: إذا خرج وقتُ الظهر على القولين) : أي 
على اختلاف القولين عند أبي حنيفة بعد المثلين» وعندهما بعد المثل. 

* قوله: (وآخرٌ وقتها: ما لم تغرب الشمس). 

وقال الثوري: ما لم تتغير. 

وو (واول وقت الحترف: اداقرية القيتر )لوهذ ل ان 5 

* قوله: (وآخرٌ وقتها: ما لم يغب الشفق). 

# واختلفوا في الشفق» كما في ) قوله: (وهو البياض الذي برىئ 
الأفق بعد الحمرة عند أبي حنيفة)؛ لأن الشفق عبارة عن اليه و 
الشفقة» وهي رقَة القلب» والبياض: أرق من الحمرة. 


: ع ١‏ و ءِِ 
وهو مذهب أبي بكر الصديق رضي الله عنه» واختيار المبرد من أهل 
اللغة. 


كتاب الصلاة 31> 


55 ع 1 

وقال أبو يوسف ومحمد : هو الحمرة. 

وأول وقت العشاء : إذا غاب الشفقٌ وآخرٌ وقتها : ما لم يَطلّع الفجرٌ 
الثانى . 

عع ع و ع 04 ع 

ولأنه أحوط من الحمرة؛ لآن الأصل فى الصلاة: أن لا يثبت منها 
شيء إلا بيقين. 

* قوله: (وقال أبو يوسف ومحمد: هو الحمرة). 

وهو مذهب علي کرم الله وجههء وهي رواية عن أبي حنيفة» وهو 
اختيار الأصمعي والخليل من أهل اللغة. 

5 لئ 4 ا - 

ولأن الغوارب ثلاثة: الشمس» والشفقان» وكذا الطوالع ثلاثة أيضا 
الفجران» والشمس. 

ثم المتعلق بالطوالع من دخول الوقت وخروجه هو: أوسط الطوالع» 
فكذا الغوارب يجب أن يتعلق دخول الوقت وخروجه بأوسطهاء وهو 
الحمرة. 

فقولهما: أوسع للناس» وقوله أحوط. 

* قوله: (وأول وقت العشاء: إذا غاب الشفق على القولين): أي على 
اختلاف القولين: عنده: إذا غاب البياض» وعندهما: إذا غابت الحمرة. 

# قوله: (وآخرٌ وقتها: ما لم يطلع الفجر الثاني). 

وق اذك الله يغاي ل الصلوات كلها في القرآن مجملة» فقال 
تعالئ: ا وَلَقِمِ أَلصَلَرْهَ طْرَقٍ أَلتّبَارٍ . هود/5١١:‏ يعني العصر والفجرء 


1۹۰ كتاب الصلاة 


e‏ ت 8 ا 
وأول وقت الوتر : بعد العشاء» وآخرٌ وقتها : ما لم يُطلع الفجر. 


2 


وقال تعالئ: 8 أَقِِ ألصَلَدة 
وهو الظهر. 

- وقال في موضع آخر: « مَمْبَحَنَ لله ي نوت رَو سي ). 
الروم/۱۷: آي: فضلرا لله # جين تسوت ٠€‏ يعني المغرب والعشاءء 

وين صح €: يعني الفجر» وميا : يعني العصر» #وين تُظهرَونَ ©: 

- وقوله تعالئ: لوَسَيْحَ يِحَمَدِ وَيْكَ قَلَ طلوع آلشَّمِيس 4. ق/4: يعني 
الفجر #وَمَبْلَ لْْرُوبِ 4: يعني العصرء ومن أل صَِيَحْهُ 4: يعني المغرب 
والعشاء. 

- وسميت الصلاة: تسبيحاً؛ لما فيها من التسبيح: سبحان ربي العظيم» 
وسبحان ربي الأعلئ» سبحانك اللهم وبحمدك. 


دلول ال 4# الإسراء/1/8: أي زوالهاء 


مخ ا ا و 1 3 
- وقوله تعالى: #وإدبر ألنجوم €. الطور :٤۹/‏ يعني ركعتي الفجر. 
- وقوله: #وَأَدبرَآَلشُجُووِ 4. ق/٠‏ 5 : يعني ركعتي المغرب» وقيل: الوتر. 


* قوله: (وأول وقت الوتر: بعد العشاءء وآخر وقتها: ما لم يطلع 
الفجر)ء هذا عندهما. 


كتاب الصلاة ۲4۱ 


هاه ىه هه هاه و وه هاه ه وهاه هه هه ىد هده هد ود هد وه ىد وه هد ها وه وه هد وه .د واو ٠.‏ واو وه و و ٠‏ 


وقال أبو حنيفة: وقته: وقت العشاءء يعني إذا غاب الشفق» إلا أن 
فعلّه مرتّبْ على فعْل العشاء» فلا يُقدم عليها عند التذكر. 

والاختلاف في وقتها: فرُع الاختلاف في صفتهاء فعنده: الوتر 
واجبٌ» فإذا كان واجباً: صار مع العشاء: كصلاة الوقت والفائتة. 

e 8 

وعندهما: سنة مؤكدة» وإذا كان ستَّة: شرع بعد العشاء» كركعتي العشاء. 

فاد و اا و و ا و 
بوضوء» ثم تذکر» أو صلى العشاء في ثوب» والوتر في ثوب آخرء فتبين 
أن الذي صلئ فيه العشاء نجس: فإنه يعيد العشاء» دون الوتر عنده. 

لأن من أصله: أنهما صلاتان واجبتان جمَعَهما وقت واحد» كالمغرب 
والعشاء بمزدلفة» وكالفائتة مع الوقتية» إذا صلئ الفائتة علئ غير وضوء 
ناسياء ثم الوقتية بوضوء: فإنه يعيد الفائتة» ولا يعيد الوقتية» كذلك الوتر 
مع العشاء. 

وعندهما: يعيد العشاء والوتر؛ لأن من أصلهما: أنه 1 لأنه يفعل 
بعد العشاء على طريق التبع» فلا يثبت حكمه قبل العشاءء فإذا أعاد 
العشاء: أعاد ما هو تبعٌ لهاء كالركعتين بعد العشاء. 

- وفى «النهاية»: لو أوتر قبل العشاء متعمداً: أعادها بلا خلاف. 

- وإن أوتر ناسياً للعشاءء أو صلئ العشاء علئ غير وضوءء ثم نام» 
وقام» وتوضأ وأوتر» ثم تذكر: فعنده: لا يعيد الوتر. 


4۲ كتاب الصلاة 


ويُستحبٌ الإسفارٌ بالفجر . 
والإبراد بالظهر في الصيف› N‏ 


وما تعد هاف الان لها سه من مدن العقاءة كرا 

- ولو صلی العشاء ورکعتیهاء > ثم س له فساد في العشاء وحدها: 
أعادها وأعاد الركعتين اعا لأنها تبنئ عليها. 

[الأوقات المستحب أداء الصلوات فيها :] 

#اقوله؛ (ويستحب الأسفاز بالفجر). 

الذي تقدّم من الأوقات هو أوقات الجوازء والآن شرع في أوقات 
الاستحباب. 

- وح الإسفار: أن يدخل مُغلساً» ويْطول القراءة» ويّختم بالإسفار. 

وقال الحلوانية يبهذا ليغار ويختم به وهو الظاهر. 

وقيل: حل الإسفار: أن يصلي في النصف الثاني. 

وقيل: جر انا يصي تي وق و ا ر مو ر فإذا فرغ 
لو ظهر له فساد في طهارته: ا والإعادة قبل طلوع الشمس. 

- وهذا كله في السفر والحضر في الأزمنة كلهاء إلا يوم النحر 

# قوله: (والإبراد بالظهر في الصيف). 

- وحله: أن يصليّها قبل المثل. 


کتاب الصلاة 4۹۳ 


وتقديمها فى الشتاء . 
وتأخيرٌ العصر ما لم تتغيّر الشمس. 


- وإنما يستحب الإبراد بثلاثة شرائط : 

أحدها: أن يصلي الصلاة بجماعة في مسجد جماعة. 

والثاني: أن يكون في البلاد الحارة. 

والثالث: أن يكون ذلك في شدة الحر. 

وقال الشافعي”": إن صلئ في بيته: قلّمها. 

# قوله: (وتقديمها في الشتاء)؛ لأن النبي صلى الله عليه وسلم هكذا 
فعل”". 

* قوله: (وتأخيرٌ العصر ما لم تتغير الشمس)» هذا في الأزمنة كلها. 

- واختلفوا في التغيّر: ٠‏ 

قال بعضهم: هو أن يتغير الشعاع على الحيطان. 

وقيل: هو أن يتغير القرص» ويصير بحال لا تحار فيه الأعين» وهو 
الصحيح. 

- فإن صلى في الوقت المكروه عصر يومه: جاز» مع الكراهة. 


.٠١١/١ مغني المحتاج‎ )١( 


(۲) شرح معاني الآثار ۱۸۸/١‏ سنن البيهقي ۱۹1/۳ وينظر صحيح البخاري 
(9:05). 


4٤‏ كتاب الصلاة 


و 
وتعجيل المغرب. 
وتأخيرٌ العشاء إلئ ما قبل ثلث الليل . 
ويُستحب في الوتر لمن يَألفْ صلاة الليل أن يوْخُر الوترَ إلى آخر 
الليل» فإن لم يثق بالانتباه : أوتر قبل النوم. 


* قوله: (وتعجيل المغرب). 

- يعني في الأزمنة كلهاء إلا في يوم الغيم: فإنه يستحب التأخير حتئ 
يتيقن الغروب بغالب الظن. 

* قوله: (وتأخيرٌ العشاء إلى ما قبل ثلث الليل). 

والتأخير إلى نصف الليل: مباح. 

- وإلى ما بعد النصف: مكروه. 

- وهذا كله في الشتاء» أما في الصيف: فيستحب تعجيلها؛ لأجل 
قصّر الليل. 

* قوله: (ويستحب في الوتر لمن يألفْ صلاة الليل أن يؤخرها إلى 
آخر الليل). 

لقوله عليه الصلاة والسلام: «مَن طمع أن يقوم آخر الليل: فليوتر 


- 
4a‏ فاث 3 230 
2 زد 


ملهاة اللا مط 
د ا اعون aah‏ > 


* قوله: (فإن لم يثق من نفسه'" بالانتباه: أوتر قبل النوم). 


م 
ا 


7 


.)۷٥١( صحیح مسلم‎ )١( 
قوله: من نفسه: غير مثبت في نسخ القدوري.‎ )۲( 


كتاب الصلاة 140 


® ¢ 4 وه هد وه اه GGG OG GQ SG‏ وه وه GOG‏ هاه واو وهاه .اوها .د .هد وها وا وا وها و وه وه وه .ث ث6 06م 


لما روئ أبو هريرة قال: «أوصاني خليلي أن لا أنام حتئ أوتر»”". 

وو می ل ف اکان ا کی م اا 

وقالت عائشة رضي الله عنها: «من كل الليل قد أوثّرَ رسول الله صلئ 
الله عليه وسلم: أوتّرَ أولّه» وأوسطه. وآخره» وانتهی واستمر وتره إلى 
المسّحَرء وقبض وهو يوتر بسّحر»”". 

- وإذا كان يوم غيم : فالمستحب في الفجر والظهر والمغرب: التأخير. 

وفي العصر والعشاء: التعجيل؛ لما في العشاء من تقليل الجماعة؛ 
لأجل الظلام» ولما في تأخير العصر: من توهم الوقوع في الوقت المكروه. 

- وضابطه: أنك تقابل العين بالعين» فتقابل التعجيل بالعصر والعشاءء 
وتؤخر الباقي» والله أعلم. 


F*‏ د 


.)۷۲۱( صحيح مسلم‎ )١( 
.7/ وينظر البدر المنير‎ »)۷٤٥( (؟) صحيح البخاري (445), صحیح مسلم‎ 


۲۹٦‏ كتاب الصلاة 


باب الأذان 


J 


ع فى وملا و 
الأذان سنَّة مؤكدة للصلوات الخمس» والجمعة» دون ما سواها. 


باب الأذان 

الأذان في اللغة: هو الإعلام. 

وفي الشرع: عبارة عن إعلام مخصوص » في أوقات مخصوصة . 
بألفاظ مترو ات عا اة 

- وإنما قدّم ذكر الأوقات على الأذان؛ لأنها أسباب» والسبب مقدم 
على الإعلام» إذ الإعلام إخبارٌ عن وجود المعْلّم به» فلا بد للإخبار من 
سابقة وجود المخبر به. 

ولأن أثر الأوقات في حق الخواص» وهم العلماءء والأذان إعلام في 
حقّ العوامٌ» والخاص مقَدَمٌ على العام» أو لزيادة مرتبة العلماء. 

- قال الإمام الكردري: حقيق للمسلم أن يتنبّه بالوقت» فإذا لم يتنبه 


0 
“SME. fl‏ 
باتو حصا. هه ال ضاناء 


َ ع. و وعد 
* قال رحمه الله : (الأذان سنّة للصلوات الخمس» والجمعة» دون ما 
سواه 


الأصل فى ثبوت الأذان: الكتاب» والسنّة. 


كتاب الصلاة 14۷ 


QQ ®‏ ههه هه هاه هد هاوه هه ىده هد هاه هاه هه هه هاه هاه .دا واو .ا .د .د و .ا 6ه 


أما الكتاب: فقوله تعالئ: #وَإِدًانَاديتُمَ إِلَ ألصَّكَوْوَ #. المائدة //0. 


وقوله تعالئن: #إدًا وو لِلصَّلْوْوَ 4. الجمعة/. 

دنوآما النككة: معدي عبد اله ين زيد الاتصارئ ».وهو مروف . 

وهل الأذان أفضل» أم الإمامة؟ 

قال بعضهم: هو أفضل من الإمامة؛ لقوله عليه الصلاة والسلام: 
«الأئمة ضُمناء» والمؤذنون أمناءء فأرشد الله الأئمة» واغفر للمؤذنين»"› 
والأمين: أحسن ال من الضمين. 

ولأنه عليه الصلاة والسلام .دعا للأئمة بالرشدء ودعا للمؤذنين 
بالمغفرة» 000 من الرشد. 

- ومعنئ قزل أ ء: أي على المواقيت» دو ف دول 
الوقت. 

وقيل: لأنهم مشرفون علئ مواضع عالية» فيكونون أمناء علئ 
العورات. 


)١(‏ سئن أبى داود (594)» سنن الترمذي »)١184(‏ وقال: حسن صحيح. 
(۲) مسند أحمد ۰۲۸٤/۲‏ سئن البيهقى 570/١‏ » سئن أبى داود »)0١1/(‏ سنن 


الترمذى (۲۰۷)» وإسناده جید» ينظر البدر المنیر ٤۲۹/٦‏ التل | 
ي وإ ب 


./۱ 


۹۸ كتاب الصلاة 


e‏ ۰% ن 1 © ت 
وصفة الأذان أن يقول : الله أكبرء الله أكبر . . . إلى آخره. 


وقال بعضهم: الإمامة أفضل؛ لأن النبي صلئ الله عليه وسلم 
والخلفاء من بعدہ کانوا آئمةء ولم یکونوا مؤذّنین» وهم لا یختارون من 
الأمور إلا أفضلها. 

:وقولة :مه للعتلوات التكميين: أى:سنة مؤكدة. 

- وقوله: والجمعة: 

فإن قيل: هي داخلة في الخمس» فلم أفردهاء وخصّها بالذكر؟ 

قيل: خصّها بالذكر؛ لأن لها أذائَيّنَء ولتتميز عن صلاة العيدين؛ 
لأنها تُشبه العيدين من حيث اشتراط الإمامء والمصرء فربما يظن ظان أنها 
كالفية, 

- وقوله: دون ما سواها: كالوتر» والتراويح. وصلاة الجنازة» 
والعيدة الف 

* قوله: (وصفة الأذان: أن يقول الله أكبر الله أكبر...) إلى آخره: 

أي أكبر مما اشتغلتم به» وطاعتّه أوجب. فاشتغلوا بطاعته» واتركوا 
أعمال الدنياء وكان السلفُ إذا سمعوا الأذان: تركوا كل شيء كانوا فيه. 

* قوله: (أشهدٌ أن لا إله إلا الله): أي اعلّموا أني غيرٌ مخالف لكم 
فيما دعوتُكم إليه. 


كتاب الصلاة 1۹4 


هاه ها واه واو و GG GGG GCG SG o o QQ‏ واو وه .ا و و .هد .ا و مث 06 ه. 


ومنه: قوله تعالئ حاكياً عن شعيب عليه السلام: وبآ ارد أن اينک 
ِلَ مآ أَنْيَاكُمَ عَنَهُ 4. هود /11. 

#اقولة: (أشهد أن محمد رسول الله): 

مخ انت عر أي مستغرق لجميع المحامد. 

والرسول هو: الذي يتابع أخبار الذي بعثهء مأخوڈ من قولهم: جاءت 
الإبل رسلا أي متتابعة. 

- واعلم أن ذكر الله تعالئ يليه ذكرٌ نبيه عليه الصلاة والسلام» قال الله 
تعال : لوَرَممَا لك كك 4. الانشراح/ 4 : أي لا أذكر إلا وتّذكرٌ معي» فهو 
يذكر في الشهادتين» وفي الأذان» والإقامة» والخطبة» والتشهد. 

قال حسان بن ثابت الأنصاري رضي الله عنه يمدح النبي صلى الله 
عليه وسلم: 
أغرٌ عليه للنبوة خاتم 2 من الله مشهودٌ يلوح ويشهد 
وضم الإله اسم النبي مع اسمه إذا قال في الخمس المؤذن: أشهد 
ا ذو اح ووا ا 


* قوله: (حي علئ الصلاة): أي هَلْمُوا تعالوا إليها. 


۰ كتاب الصلاة 


ولا ترجيع فيه . 
و 
ويزيد في أذان الفجر بعد الفلاح : الصلاة خيرٌ من النوم» مرتين . 


* قوله: (حي على الفلاح): أي هَلَمُوا إلئ ما فيه فلاحكمء 
ونجائکم» والفلاح هو: النجاة والبقاء» والمفلحون هم: الناجون. 

* قوله: (ولا ترجيع فيه). 

وقال الشافعي”': يرجم وهو: أن يَرْجمَ المؤذن بعد قوله في المرة 
الغانية؛ أشهن أن مدا وصول الله سرك إل قوله في المرة الأولى : أشهد 
أن لا إله إلا الله» رافعاً صوته". 

# قوله: (ويزيد في أذان الفجر بعد الفلاح: الصلاة خيرٌ من النوم» 
مرتين). 

لما روي «أن بلالاً رضي الله عنه دن للفجرء ثم جاء إلى رسول الله 
صلئ الله عليه وسلم يؤذنه بالصلاةء فقيل له: إنه نائم» فقال بلال: الصلاة 
خير من النوم» فسمعه النبي صلى الله عليه وسلمء فقال له: ما أحسن 
هذاء اجعله في أذانك للفجر)”". 


.175/١ مغني المحتاج‎ )١( 

(1) فالترجيع: أن يأتي بالشهادتين مرة سر ا 

(۳) سنن ابن ماجه »)۷۱١(‏ سنن البيهقي »477/١‏ وقال: إسناده صحيح› 
وينظر نصب الراية .5557/1١‏ 


والإقامة مثل الأذان» إلا أنه يزيد فيها بعد : حي علئ الفلاح : قد 
قامت الصلاة» مرتين. 


- فإن قيل: ينبغي أن يقال هذا أيضاً في أذان العشاء؛ لأن النوم موجودٌ 
فيهاء إذ السنّة تأخيرّها إل ما قبل ثلث الليل» ومن الناس من ينام قبلها. 

قيل: المعنئ الذي في الفجر معدوم في العشاء؛ لأن الناس لا ينامون 
قبل أذان العشاء في الغالب» وإنما ينامون بعده» بخلاف الفجرء فإن النوم 
فيها قبل الأذان. 

ولأن النوم قبل العشاء مكروه» بخلاف الفجر. 

* قوله: (والإقامة: مثل الأذان). 

احترز بذلك عن قول الشافعي"". 

* قوله: (إلا أنه يزيد فيها بعد الفلاح: قد قامت الصلاة» مرتين). 

الماك وة 

- ويستحب متابعة المؤذن فيما يقولء إلا في الحيعلتين» فإنه يقول: 
لا حول ولا قوة إلا بالله العلي العظيم» أي لا حول عن معصية الله» ولا 
قوة على طاعة الله إلا بالله. 


وقيل: معناه: لا حول عن معصية الله إلا بعصمة الله» ولا قوة على 


.٠١١/١ مغني المحتاج‎ )١( 
.7 7/١ (؟) جواهر الإكليل‎ 


۲ كتاب .الصلاة 

ويترسّل في الأذان» ويَحَدْرٌ في الإقامة . 
طاعة الله إلا بعون الله. 

- وفي قوله: الصلاة خيرٌ من النوم: ما شاء الله لا قوة إلا بالله"". 

وقيل: يقول: صدقت وبررت. 

- فإن كان في قراءة القرآن: يتابع. 

- وإن كان في قراءة الفقه: لا يتابع ؛ لأن في الأول: لا يفوت. 

وقال بعضهم: الإجابة بالقدم» لا باللسان» حتى لو أجاب باللسان» 
ولم يمش إلى المسجد: لا يكون مجيباً. 

نولو كان في المشجنا حي يهم المؤذن؛ ليسن عليه إجابة. 

- وفي «الفوائد»: لو سمع المؤذن وهو في المسجد يقراأً: فإنه يمضي 
على قراءته. 

- وينبغي لسامع الأذان أن لا يتكلم في حال الأذان والإقامة» ولا 
يشتغل بشيء سوئ الإجابة. 

قوله: (ويّترسّل في الأذان)» وهو أن يفصل بين كلمات الأذان من 
غير تعن ولا تطريب» من قولهم: على رمئلك: أي علئ رفقك. 

# قوله: (ويحدر في الإقامة)ء الحذر: الوصل والسرعةء والجمع بين 
كل كلمتين. 


)١(‏ أي يقول عند: الصلاة خير من النوم: ما شاء الله» لا قوة إلا بالله. 


كتاب الصلاة ۳ 


هاه هاه هاو هد واه ىه وه ىه وو هد هه وله هه هه هه ىه .د وها .ةد وه وى .هد و واو و een‏ 


- فإن ترسّل فيهء أو حَدَرَ فيهماء أو ترسّل في الإقامة وحَدَرَ في 
الأذان: أجزأه. 

- ويكره التغنّى في الأذان والتطريب"!) 

وروی أن رجلا قال لابن عمر: والله إني لأحبك في الله» فقال له: 
وإني والله لأبغضك في الله قال ولم؟ قال: لأنك تت تتغنئ في أذانك»”. 


س 


وروي «أن مؤذناً أذ فطرب فى أذانه» فقال له عمر بن عبد العزيز 
أذن أذاناً سَمْحاء وإلا فاعتزلنا»0". 


)١(‏ هذا إذا أدئ إلى تحريف ألفاظ الأذان» والخطأ واللحن فى إعرابهاء وتغيير 
نا وأنااتعنين عفرت بدو ذلك الوب ينظر مراقي الفلاح كن 30 ١‏ 

بلفظ المؤلف الرعارني متيف الروائد ۲ «رواه الطبراني في الكبير» 
وفيه: يحيئ كاد ضعقه أحمد وأبو زرعة وأبو حاتم وأبو داود» ف يحيئ 
القطان» وقال محمد بن سعد: كان ثقة إن شاء الله». اه 

قلت : OER E‏ ا (2269): («إنك تہ تنقي في أذانك» 
وتاخذغل آحر : وكأنه تحرف لفظ : تتغنى : إلى : تنقى 

وأما لفظ مصنف عبد الرزاق (18617): ل ويأخذ عنه أجراً»: 
فإن لفظ: يبغي: إما أن يكون المراد منه البغي: وهو التعدي في الأذان» وتجاوز 
الحدء أو أنه محرف» والله أعلم. 

وأما لفظ ابن أبي شيبة في المصنف ۳۸٦/۲‏ (۲۳۸۷). «إنك تُحسّن صوتك 
لأخذ الدراهم»: فهو بعيدٌ عن شاهد الاستدلال» مع أن الأثر هو هو. 

(۳) مصنف ابن أبي شيبة ۳۸۸/۲. 


€ كتاب الصلاة 


ويستقبل بهما القبلة» فإذا بلغ إلئ الصلاة» والفلاح : حول وجهه يمينا 
وشمالاً. 


* قوله: (ويُستقبل بهما القبلة)» أي بالأذان والإقامة. 

وإن ترك الاستقبال: جاز» ويكره؛ لأن المقصود منه الإعلام» وذلك 
يوجد وإن استدبر القبلة. 

# قوله: (فإذا بلغ إلى الصلاة والفلاح: حول وجهه يميناً وشمالاً)» 

يعني الصلاة: في اليمين» والفلاح: في الشمال. 

- وهل يحول قدميه؟ 

قال الكرخي: لاء إلا إذا كان على متارة» فأراد أن يُخرِج رأسّه من 
نواحيها: لا بأس أن يحول قدميه فيهاء إلا أنه لا يُستديرٌ القبلة. 

والمعنئ بالتحويل: إعلام الناس وهم في الأربع الجهات» فكان ينبغي 
أن يحول قَدمَه ووراءه» لكن تَرَكَ التحويل إلى ورائه؛ لما فيه من استدبار 
القبلة» ومن قَدَامه: قد حصل الإعلامٌ بالتكبير والشهادتين. 

- وهل يحول في الإقامة؟ 

قيل: لا؛ لأنها إعلامٌ للحاضرين» بخلاف الأذان» فإنه إعلامٌ 


وقيل: يُحوّل إذا كان الموضع متسعاً. 
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- ويجعل المؤذَّنْ أصبعيه في أَذْنيه في الأذان والإقامة؛ «لأن بلالا فعله 
بين يدي رسول الله صلئ الله عليه وسلم» وهو ينظر إليه)""". 

فان كه لا يشر 

- ويؤذّن قائماء فإن أذَّن قاعداً: أجزأه» مع الكراهة» يعني إذا كان 
لما 

أما إذا أذ لنفسه قاعداً: فلا بأس به؛ لأنه ليس المقصود به الإعلام» 
وإنما المقصود به سنّة الصلاة. 

ا اسا راا ای ول لاا 

- ويكره للمؤذن طلب الأجرة على الأذان» فإن عرف القوم حاجتهء 
فأعطّوه شيئاً بغير طلب: جاز. 

- ويكره أن يكون المؤذن فاسقاًء فإن صلوا بأذانه: أجزأهم. 

- وليس علئ النساء أذانٌ ولا إقامة؛ لأن من سنن الأذان: رفع 
الصوت» وهي فق عن ذلك 

AAG Ra ye 


(۱) سنن ابن ماجه »)۷٠١(‏ وينظر نصب الراية 718/١‏ فقد عزاه أيضاً للحاكم 
والطبراني وغيرهما. 


۳۹٦‏ كتاب الصلاة 


00 


ىك Sel‏ د 
ویودں للفائتة › ويقيم . 
2 ¢ 53 ° 
فإن فاتته صلوات : أذن للأولئ» وأقامء وكان مخيّرا في الباقية : إن 
شاء أذنء وأقام» وإن شاء اقتصر على الإقامة . 


- ولو ارتد المؤذن بعد الأذان: لا يُعاد أذانه» فإن أعيد: فهو أفضل. 

- ويصح الأذان بالفارسية إذا عُلم أنه أذان» وأشار في «شرحه» 
للكرخي إلى أنه لا يصح» وهو الأظهر واللأصح. 

# قوله: (ويؤذن للفائتة» ويقيم). 

«لأن النبي صلئ الله عليه وسلم نام هو وأصحابه بالوادي إلى أن 
أيقظهم حر الشمس» فلما انتبه صلى الله عليه وسلم قال: قومواء ثم أَمَرَ 
بلالا فأذّنْء فصلئ ركعتي الفجر» وأَمَرّه فأقام» فصلئ الفجر»”". 

* قوله: (فإن فاتته صلوات: ادن للأولئ» وأقامء ركان درا في 
الثانية: إن شاء أذّن وأقام. وإن شاء اقتصر علئ الإقامة). 

لأن الأذان لاستحضار الغائبين» والرفقة حاضرونء والإقامة لإعلام 
افتتاح الصلاة» وهم إليه محتاجون. 

- وهذا إذا قضاها في مجلس واحدء أما إذا قضاها في مجالس: 
يشترط كلاهما. كذا في «المستصفئ». 


.781/1 سئن أبي داود (477)» وينظر لصحة إسناده نصب الراية‎ )١( 


كتاب الصلاة ا 


ع 2ه َه 
وينبغي أن يؤذن ويقيم على طهرٍ. فإن أذن علىْ غير وضوء : 
جاز. 


ع 5 2 و وو 
ويكره أن يقيم علئ غير وضوءء أو يؤدن وهو جنب . 


# قوله: (وينبغي أن يؤدّنء ويقيم علئ وضوء). 

فإن تَرَكَ الوضوء في الأذان: لا يكرهء وهو الصحيح؛ لأنه ذكرٌء 
وليس بصلاة» فلا يضره تركه. 

# قوله: (فإن أذن على غير وضوء: جاز)؛ لأن قراءة القرآن أفضل 
منه» وهي تجوز مع الحدث» فالأذان أول» لكن الوضوء فيه اس 
كما في القراءة. 

# قوله: (ويكره أن يقيم على غير وضوء)؛ لما فيه من الفصل بين 
الإقامة والصلاة. 

* قوله: (ولا يؤذن وهو جُنٌّبْ). 

- فإن أذّن: أعيد أذائه؛ لأن النقص بالجنابة نقص كبيرء ولأن الأذان 
أحذ شبها من الضلاة» ميك تعلقة بالق واستقال القيلةء. فرط 
فيه الطهارة من أغلظ الحدثين» دون أخفهما. 

ويفارق الصلاة من حيث إنه يلتفت فيه يميناً وشمالاً» ولا تحريمة 
فيه» ولا قراءة» فلهذا لا يكره مع الحدث الأصغر. 


۳۹۸ كتاب الصلاة 


وو 
ولا يؤذن لصلاة قبل دخول وقتهاء إلا فى أذان الفجر عند أبى 
يوسف› فيجوز قبل الصبح . 


* قوله: (ولا يؤذن لصلاة قبل دخول وقتها). 
فإن فَعَل: أعاد في الوقت؛ لأن الأذان للإعلام؛ وهو قبل دخول 
ىو 
الوقت تجهيل. 
- وأما في الفجر: فعند أبي يوسف: يجوز في النصف الأخير من 
الليل» وعندهما: لا يجوز. 
- ويستحب للمؤذن أن يرفع صوتّه؛ لقوله عليه الصلاة والسلام: 
«يَشهِدٌ للمؤذن كل من يسمع صوئّه)"". 
و 0 “f‏ ۰ ن e‏ و 
ولا يجهد نفسه؛ لما روي «أن عمر رضي الله عنه سمع مؤذنا يجهد 
نفسه» فقال: أما خشيت أن ينقطع مريطاؤك»› هرن فى الدارة والعانة: 
mo» 2 ۰5 E 5 0 he‏ چ 
- والتثويب في الفجر: حسن؛ لانه وقت نوم وغفلة» ويكره في سائر 
الصلوات؛ لأنه وقت اجتماع ويقظة. 


(۱) سنن آبي داود »)٥۱٥(‏ سنن ابن ماجه »)۷۲٤(‏ صحيح ابن حبان 
)1710۸(« وينظر لثبوته وطرقه البدر المنير .5٠80/5‏ 


(۲) مصنف عبد الرزاق »)۲۰٠٦۰(‏ سنن البيهقى (؟1855). 


كتاب الصلاة Î‏ 


ههه ههه هد ههه هدو وهاه هه هه هه هله وه هد هد وه هه هاه واو .و و .د و و .ث ا .6 ه.ا ٠‏ 


ع الى 5 . 3 : 
والمتأخرون استحسنوه''“ في الصلوات كلها؛ لظهور التواني في 
الأمور الدينية. 
- وصفئّه فى كل بلد على ما يتعارفونه» إما بقوله: الصلاة الصلاةء 
أو: حي على الصلاة حي على الصلاةء أو: ما أشبه ذلك» والله أعلم. 


RRR RF 


(1) التثويب قديمٌ». وليس هو غلم ظاهر غبازة المؤلف أنه متاخره ففيه روايات 
عن الإمام أبي حنيفة رحمه الله» بل ذكر عمن قبله من الصحابة رضي الله عنهم» ففي 
مصنف ابن أبي شيبة 0/7 عن التابعي خيثمة قال: «كانوا يثوبون في العشاء 
والفجر). وينظر صحيح البخاري 280/7 وفيه التثويب» مع اختلاف في تفسيره» 
وينظر ابن عابدين 0945/7. 


1۰ باب شروط الصلاة التى تتقدمها 


باب شروط الصلاة التي تتقدّمها 


يجب علئ المصلي أن يُقَدّم الطهارة من الأحداث» والأنجاس على ما 


قدمناه. 


م برسم -ه 
ويستر عورنه . 


باب شروط الصلاة التى تتقدمها 


الشرط في اللغة هو: العلامة» ومنه: أشراط الساعة: أي علاماتها. 

وفي الشرع: عبارة عما تقدّم الشيء» ولا صحة له إلا به» وتُشترط 
استدامته. 

ثم الشروط ثلاثة أنواع: 

و و وار و 

"- وشرط الدوام» كالطهارة» وستر العورة» واستقبال القبلة. 

والثالث: ما شرط وجوده حالة البقاء» ولا يشترط فيه التقدم» ولا 
المقارنة» وهو القراءة. 

* قال رحمه الله: (يجب علئ المصلي أن يقدّمٌ الطهارة من الأحداث 
والأنجاس» على ما قدمناه): أي من بيان الطهارتين. 


#٭ قوله: (ویستر عورته): أي بثوب صفيق لا يرئ ما تحته» أما إذا 


باب شروط الصلاة التى تتقدمها ۳۱۱ 
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رئي ما تحته: لا يجزئه. 

- وهل السّر شرط في حق نفسه» أو في حق غيره؟ 

قال عامة المشايخ: في حق غيره» وبعضهم أوجبوه في حق نفسه 
وغيره. 

وفائدته: إذا صلئ في قميص بغير إزارٍ» وكان لو نَظَر: رأئ عورته من 
زيقه» وهو ما أحاط بالعثق: فعند من قال في حق نفسه: تفسد» وعند 
عامة المشايخ: لا تفسد» وهو الصحيح. 

- ولو صلی في ببت مظلم عُرياناً» وله ثوب طاهرٌ: لا تجوز صلاته» 
بالإجماع. 

- وفي امنية المصلي»: علئ قول من جعل السّتر شرطاً في حق نفسه: 
لو كان كثيف اللحية”'2: جازء وإن كان خفيف اللحية: لا يجوز. 

- وإن صلئ في الماء: إن كان كدراً: صحت صلاته» وإن كان صافياً 
يمكن رؤية عورته: لا تصح. 

- وُكره الصلاة في الثوب الحريرء وعليه؛ لأنه يحرم عليه لَبْسه في 
غير الصلاة» ففيها أولئ. 

فإن صلئ فيه: صحت صلاته؛ لأن النهي لا يختص بالصلاة. 


)١(‏ أي وكانت لحيته كثيفة تستر وتغطي فتحة الثوب التى عند العنق» التي لو 
نظر منها ير عورته: صحت صلاته. ينظر منية المصلي ص57١.‏ 


۳1۲ باب شروط الصلاة التى تتقدمها 


والعورةٌ من الرجل :ما اتح السرة إل الركة A‏ 


- وإن صلئ في ثوب مغصوبء. أو توضأ بماء مغصوب» أو صلى في 
أرض مغصوبة: فصلائه في ذلك كله صحيحة. 

#اقوله: (والغورة من الرخل + مااتضت السرة إل الركة: 

«إلئ»: ها هنا بمعنىئ: «مع». 

- ثم العورة علئْ نوعين: غليظة» كالقبل والدبر» وخفيفة: وهي ما 
عداهما. 

- وقليل انكشاف العورة: لا يمنع الصلاة» وكثيرّها: يمنع. 

وح المانع: ربع عضوء فما زاد» عند أبي حنيفة ومحمد. 

فإن انكشف أقل من الربع: لا يمنع. 

- وكذا إذا كان في أعضاء متفرقة» فإن كان ذلك كله لو جمع يبلغ ربع 
عضو: مَنَمَ» وإن كان أقل: لا يمنع. 

- وعند أبي يوسف: المانع: النصف» فما زادء فإن كان أقل من 
النصف: لا يمنع. 

وقيل: له في النصف روايتان: في رواية: جَعَلَّه في حد القلة» وفي 
رواية: في حد الكثرة. 

- والعضو: كالبطن» والفخذ» والساق» والرأس» والشعر النازل من 
الرأس في المرأة» حتى لو انكشف ربع كل واحد من هذه الأشياء على 
الانفراد: متعم من جواز الصلاة. 


باب شروط الصلاة التى تتقدمها ۳1۳ 


و 
والركبة من العورة . 


٤ 2‏ 2 3 
رالد افر اده بوالأشان اق ادها ورالد افر ا65 الان 
بانفرادهما. 
و 
- والركبة: قال بعضهم: هي تبع للفخذ» فهي معه عضو واحدّء وقال 
و ا ١‏ 3 
بعضهم : هي عضو على حدة. 
- وثدي المرأة: إن كانت ناهدة: تَبْعٌ للصدرء وإن كان تدلّىْ: كان 
عضواً بانفراده. 
- ثم لا فرق بين العورة الغليظة والخفيفة في اعتبار الربع» على 
الصحيح› خلافا للكرخي ومن تابعه» فإنهم يقولون: إذا انكشف من 
الغليظة أكثرٌ من قدر الدرهم: مَنَعَ الصلاة» واعتبروها بالنجاسة المغلظة. 
والصحيح: أن الاختلاف فيهما واجلء وما ذكره الكرخي وَهَم؛ لأنه 
قصل بهذا التغلئظ ف 'العورة الخليظة+ وهو فى التحقيفة» ينيف لأنه 
اعتبر في الدبر قدر الدرهم» وهو لا يكون أكثر منه» فهذا يقتضي جواز 
الصلاة وإن كان جميعه مكشوفا. 
و 
* قوله: (والركبة من العورة). 
وقال الشافعي”": لت بعورة. 


ع 


ت 
والسرة عندنا: ليست بعورة» وعنده عورة. 
)١(‏ تقديره علئ الابتداء: والذكرٌ بانفراده عضو. 
)١(‏ مغني المحتاج .185/١‏ 


1٤‏ باب شروط الصلاة التى تتقدمها 


3 5 2 وو 5 3 
وبدن المرأة الحرة كله عورة. إلا وجهها وكفيها. 


قوله: (وبدن المرأة الحرة كله عورة» إلا وجهّها وكفيها). 

- فيه إشارة إلى أن القدم عورة» وفيه خلافة: 

ففي «الهداية)”": الأصح أنه ليس بعورة» وقيل: الصحيح أله قور 
في حق النظر والمس» وليس بعورة في حق الصلاة والمشي. 

- والمراد من الكف: باطئهء أما AE:‏ 

- ولو انكشف ربع قدمها علئ قول من جعله عورة: مسح أداء الصلاة. 

- وإن صلّت وربع ساقها مكشوف: تُعيد الصلاة عندهماء وإن كان 
ا 

وعند أبي يوسف: لا تعيد إذا كان أقل من النصف. 

- وفي النصف: عنه روايتان: في رواية «الجامع الصغير»”': جعله في 
حد القليل» وفي رواية «الأصل»: جعله في حد الكثير. 

- والحكم في الشعرء والبطن» والظهر» والفخذ: على هذا الاختلاف. 

والمراد بالشعر: النازل من الرأس» وهو الصحيح» واختار الصدرٌ 
الشهيد أنه هو ما على الرأس. 

بوأنا المحرسل :قفي روايتات واا خوط ا عور 


./۱ )( 
. ٦٦ص‎ )۲( 
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. 4 4 7 ع 
وما كان عورة من الرجل : فهو عورة من الأمة. وبطثها وظهرها 


- ولو اتكشف ربع أَذنها: لا تجوز صلاتهاء هو الصحيح. 

- قال التّمُرْتاشي: كل عضو هو عورةٌ من المرأة إذا انفصل عنها هل 
يجوز النظر إليه؟ 

فيه روايتان: إحداهما: يجوزء كما يجوز النظر إلئ ريقهاء ودمهاء 
والثانية: لا يجوز»› وهو الأصح. 

- وكذا الذكر المقطوع من الرجل» وشعر عانته إذا حلق: ففيه 
الروايتان» والأصح أنه لا يجوز النظر إليهما. 

والثانية: يجوز؛ لأنه إذا انفصل: سقطت حرمته. 

ورل وما كان عور هن الل فهو غورة مو الام وها 
وظهرًها عورة). 

وكذا المدبّرة والمكاتبة» وأم الولد» ومن في رقبتها ين الرق: 
بمعنى الأمة. 

- والمستسعاة: كالمكاتبة» عند أبي حنيفة. 

- وإنما جُعل بطبّها وظهرها عورة؛ لأنهما يَحُلآن محل الفرج» بدليل 
أن الرجل إذا شبّه امرأتّه بظهر ذوات محارمه أو بطنها: كان مظاهراًء كما 
لو شبّهها بفرجها. 

- والظهر هو: ما قابل البطن من تحت الصدر إلى السرة. 


۳1١‏ باب شروط الصلاة التى تتقدمها 


وما سوئ ذلك من بدنها : فليس بعورة. 


ومن لم يجد ما يزيل به النجاسة : صلى معهاء ولم يعد الصلاة. 


* قوله: (وما سوئ ذلك من بدنها: فليس بعورة)؛ لأنها فارقت الحرة 
من حيث إنها مال باع وتشترئ» ففارقئها في السّثْرء حت إن الأمة إذا 
E E‏ اياده N‏ 

- فإن أعتقت وهي في الصلاة: لزمها أن تأخذ القناع في صلاتهاء ولا 
يبطل ذلك صلاتها؛ لأن الفرض إنما لزمها الآن. 

- بخلاف العريان إذا وجد ثوباً وهو في الصلاة: فن صلاته تفسد؛ 
لأنه توجه عليه الخطاب قبل ذلك. 

- ثم إذا كان مشيها ثلاث خطوات» فما دون ذلك: لا تفسد صلاتّهاء 
وإن كان أكثر: فسدت. 

- وإن لم تستر رأسهاء أو سترته وقد أدّت ركناً: فسدت. 

والخنثئ: حكمه حكم المرأة» فإن كان رقيقاً: فكالامة. 

* قوله: (ومّن لم يجد ما يزيل به النجاسة: صلئ معهاء ولم يعد). 

هذا على وجهين: إن كان ربع الثوب فصاعداً طاهراً: يصلي فيه» فإن 
صلئ عرياناً: لا تجوز صلاته؛ لأن ربع الشيء يقوم مقام كله. 

وإن كان الطاهر قل من الربع: فكذا عند محمدء يصلي فيهء ولا 
يجوز أن يصلي عرياناً. 
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ومن لم يجد ثوبا: صلئ عريانا قاعداء يومىء إيماء بالركوع 
والسحود. 


وعندهما: يتخير بين أن يصلى عريانا» أو فيه» والصلاة فيه أفضل. 


- وقوله: ومن لم يجد ما يزيل به النجاسة: ما: مقصورة: أي فن اى 
مائع. طاهر. 


وهو زإطلاقة فولهماء» خلافا لميحمد» علا ماعرف. 

وح عدم الوجود: أن يكون بينه وبين الماء ميل» فصاعداً. 

* قوله: (ومّن لم يجد ثوباً: صلئ عُرياناً قاعداً يومىء بالركوع 
والسجود). 

الاد الود افدر 

فإن أبيح له: هل يلزمه استعماله؟ 

الأصح: يجب عليه استعماله» وقد بيّناه في التيمه”"". 

- قوله: ثوباً: فيه إشارة إلى أنه من أي ثوب كان» من حريرٍ أو غيره. 

- قوله: قاعداً: صفة القعود: أن يقعد ماذاً رجليه إلى القبلة؛ ليكون 


أستر له 
- وقوله: يوممء: خلافاً لزفرء فإنه يقول: لا يجزئه إلا أن يصلى فيه 
يركع ويسجد. 


)١(‏ ص198. 
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فإن صل قائماً : أجزأه» والأول أفضل . 


* قوله: (فإن صلئ قائماً: أجزأه) , يعني بركوع وسجود؛ لأن في 
القعود: سَّترٌ العورة الغليظة» وفي القيام: أداء الركوع والسجود» فيميل 
إلى أيهما شاء. 

* قوله: (والأول أفضل): يعني صلاته قاعدا يوم ء. 

وإنما كان أفضل؛ لأن الستر واجب لحقّ الصلاة وحقّ الناس. 

OI E O N 

ولأن السَّيْرَ فرض» والقيام فرض» وقد اضطر إلى ترك أحدهما: 
فوجب عليه آكدهماء وهو الستر؛ لأنه لا يسقط في حال من أحوال 
الصلاة مع القدرة عليه» والقيام يسقط في النافلة مع القدرة عليه» فكان 
الت اول 2 توفعله علا ابزاتذكرنا امد لف کان ا : 

ولأن النافلة تجوز على الدابة بالإيماء» ولا تجوز بدون السّثْر حال 
القدرة. 

- وعن محمد: في العريان يَعده صاحبه أن يعطيّه الثوب إذا صلئ: فإنه 
ينتظره» ولا يصلي عرياناً وإن خاف فوت الوقت. كذا في «الفتاوئ». 

- ولو صلی رجلان في ثوب واحد» واستتر کل واحد بطرف منه: 
أ 

- وكذا لو ألقئ أحد طرفيه على نائم : أجزأه. 
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چ ا كس - 7 
وينوي للصلاة التي يدخل فيها بنية لا يفصل بينها وبين التحريمة 


9 ت 31 ١‏ 2 7 اک 

# قوله: (وينوي"" الصلاة التي يدخل فيها بنية لا يفصل بينها وبين 
التحريمة بعمل)» ولا غيره. 

والنية هى: العلم السابق بالعمل اللاحق. 

8 2 

- ويجوز تقديمها على التكبيرة إذا لم يوجد ما يقطعهاء وهو عمل لا 
يليق بالصلاة. 

- ولا معتبر بالمتأخرة عن التحريمة؛ لأن ما مضئ لا يقع عبادة؛ لعدم 
النية. 

وعند «الكرخى»: يجوز بنية متأخرة عن التحريمة. 

واتار ا ال ا 

قال بعضهم: إلى منتهئ الثناء. 

وقيل: إلى التعوذ. 

ولا يعتبر بقول الكرخي؛ لأن النية بعد الشروع: تؤدي إلى وقوع 
الشروع خاليا عنها. 

- فإن قيل: الصوم يجوز بنية متأخرة عن وقت الشروع فيه» وهو طلوع 
الفجر» فلم لم يكن وقت الصلاة كذلك؟ 


)١(‏ أي: ومن شروط الصلاة: أن ينوي. 


۲۰ باب شروط الصلاة التى تتقدمها 


ههه هه هد هاه هه وه هه وه هه هاو هوه هه هاه شه .د وه واو وو .د و ٠.‏ و٠‏ و .ف .ث6 06 . 


قلنا: طلوع الفجر وقت نوم وغفلة» فلو شرطت النية حينئذ: لضاق 
الأمرء وأما وقت الشروع في الصلاة: فهو وقت حضور ويقظة» فيمكن 

- قوله: لا يفصل بينها وبين التحريمة بعمل: يعني عملاً لا يليق 
بالصلاة. 

- والشرط فيها: أن يعلم بقلبه أي صلاة يصلي» فإن كانت فرضاً: فلا 
بد من التعيين» ولا يكفيه نية الفرض؛ لأن الفرض أنواع. 

- وإذا نوئ فرض الوقت: جازء إلا في الجمعة؛ لأن العلماء اختلفوا 
في فرض الوقت في يوم الجمعة. 

- ولو لم ينو فرض الوقت في غير يوم الجمعة» لكن نوئ الظهر: لا 
يجوز؛ ال ار كا رو لم يقبل ظهراً آخر؛ لأنه ربما 
يكرن عليه طهر فا 

وقيل: يجوزء وهو الصحيح. كذا في «الفتاوئ». قال: لأن الوقت 
متعيرن له. 

وفي «النهاية»: إنما يجزئه أن ينوي فرض الوقت إذا كان يصلي في 
الوقت. 

أما بعد خروج الوقت: إذا صلئ وهو لا يعلم بخروجه؛ فنوئ فرض 
الوقت: فإنه لا يجوز؛ لأن بعد خروج وقت الظهر: كان فرض الوقت هو 
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العصرء وإذا نوئ فرض الوقت: كان ناوياً للعصر. 

و ا 

- وإن نوئ ظهر اليوم: جاز وإن خرج الوقت. 

واعلم أن النية لا تتأدئ باللسان؛ لأنها إرادة» والإرادة عمل 
القلب» لا عمل اللسان؛ لأن عمل اللسان يسم كلاماًء لا إرادةء إلا أن 
الذكر باللسان مع عمل القلب: سنّةٌء فالأوكئ أن يُشغل قلبّه بالنية» ولسائه 
بالذكر» ويده بالرفع. 

<ؤآما إذا كاقت الصلاة نفلا : قإنه يكفيه مطلقتية الصلدة: 

- واختلفوا في التراويح» والأصح أنه لا تجوز إلا بنية التراويح. 

وقال المتأخرون: تجوز التراويح والسنن بنية الصلاة المطلقة. 

إلا أن الاختيار في التراويح: أن ينوي التراويح» أو قيام الليل» وفي 
السنّة: أن ينوي السنة» وفي الوتر: أن ينوي الوتر» وكذا في صلاة العيدين. 

# قوله: (ويستقبل القبلة). 

اعلم أنه لا يجوز لأحد أداء فريضة» ولا نافلة» ولا سجدة تلاوة» 
ولا صلاة جنازة إلا متوجهاً إلى القبلة. 


د ی ھن کی عدن کف 
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إلا أن يكون خائفا : فيصلي إلى أي جهة قدَّر. 


- ثم من كان بمكة: ففرضّه إصابة عينهاء ومن كان نائياً عنها: ففرضه 
إصابة جهتهاء هو الصحيح. 

وقال الجرجاني: فرضّه إصابة عينها أيضاً. 

وفائدة الخلاف: اشتراط نية عين الكعبة للنائي: فعلئ قول الجرجاني: 
يشترط » وعلى الصحيح: لا يشترط. 

- وإن صلى إلى الحطيم» أو نوئ مقام إبراهيم» ولم ينو الكعبة: لم 

- وكذا لو نوئ المسجد الحرام. 

- ومن كان بالمدينة: ففرضه العينٌ؛ لأنه يقدر على إصابتها بيقين؛ 
لأن قبلة المدينة ثبتت من حيث النص"» وسائر البقاع: بالاجتهاد. 

# قوله: (إلا أن يكون خائفاً: فيصلي إلى أي جهة قدَر). 

سواء كان الخوف من عدو أو سبّع» أو قاطع طريق» أو كان على 
خشبة في البحر يخاف إن انحرف إلى القبلة أن يغرق» أو المريض لا يجد 
من يحوله إلى القبلة» أو يجد إلا أنه يتضرر بالتحويل. 


)١(‏ فقد قال رسول الله صلئ الله عليه وسلم: «ما وضعت قبلة مسجدي هذا 
حتئ رّفعت لي الكعبة فوضعتّها أمامها». قال الصالحي في سبل الهدئ والرشاد 
N E‏ ا 
أخرى وشواهد. ينظر الإصابة لابن حجر .۳٤۳/٤‏ 
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فإن اشتبهت عليه القبلةء وليس بحضرته من يسأله عنها: اجتهد 
وصلى. 


* قوله: (فإن اشتبهت عليه القبلة» وليس بحضرته من يسأله عنها: 
اجتهد. وصلئى). 

الاجتهاد: بُذل المجهود لنيل المقصود. 

فإن لم يقع اجتهاده على شيء من الجهات: قيل: يؤخر الصلاة» 
وقيل: يصلي إلىْ الجهات الأربع. 

- والمسألة علا ثلاثة أوجه: 

١‏ إما أن لا يشك» ولا يتحرئ: 

وجوابه: أن صلاته على الجوازء إلا أن يتبين له الخطأ. 

- والثاني: أن يشك ولا يتحرئ» وجوابه: 

أن صلاته على الفسادء إلا أن يتبين له الصواب. 

فإن تبيّن له الصواب: إن علم بعد الفراغ أنه أصاب القبلة: لا يعيد. 

وإن علم في الصلاة أنه أصاب القبلة: استأنف» ولا يجوز له البناء. 

-والثالثك: أن يشك ويتحرئ: وهي مسألة الكتاب» وجوابه: 

أن الصلاة على الجواز ولو تبين له الخطاً. 


وهذا إذا كانت السماء متغيمة» إجماعاء فإن كانت مصحية: 
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فإن عَلم أنه أخطأ بعد ما صلئ : فلا إعادة عليه . 


قال بعضهم: يجوز» ولا فرق بين الغيم والصحوء وظاهر كلام الشيخ 
يشير إليه. 

وقال بعضهم: إنما يجوز إذا كانت السماء متغيمة» أما إذا كانت 
مُصحية: لا يجوز؛ لأنه يجب عليه معرفة القبلة بالدلائل» فإذا فرّط: لم 
يكن الجهل عذراً. 

ا ال وال فط 

- قوله: بحضرته: حدً الحضرة: أن يكون بحيث لو صاح به: سمعه. 

O O N داوق إشارة إلز‎ 

شار رلك أنه 51 ومن مه مرالة ريدي علي a reda‏ 
ولو خالف رأيّه إذا كان المخبر من أهل ذلك الموضع» وكان مقبول 
الشهادة. 

- وكذا الأعمى إذا لم يجد وقت الشروع من يسأله» وأخطاً: جاز. 

- وإن وجد من يسأله» ولم يسأله: لا تجوز صلاته. كذا في 
«الذخيرة». 

ولو اجتهد وبحضرته مّن يسأله فأصاب القبلة: ينبغي أن لا يجوز على 
قولهماء خلافاً لأبي يوسف» وفي #الحجترئ) يجوز إذا أصاب القبلة. 

# قوله: (فإن علم أنه أخطأ بعد ما صلئ: فلا إعادة عليه)؛ لأنه ليس 
في عه إلا التوجه إلى جهة التحريء والتكليف مقي بالؤصع. 
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وإن علم ذلك» وهو فى الصلاة : استدار إلى القبلة» وبنئ عليها. 


# قوله: (وإن علم ذلك وهو في الصلاة: استدار إلى القبلة» وبنى 
عليها)؛ لأن فرضه تعيّن عليه حين علم» فلزمته الاستدارة. 

- ولو سأل قوماً بحضرته» فلم يُخبروه حت صلی بالتحري» ثم 
أخبروه بعد فراغه أنه لم يُصل إلئْ القبلة: فلا إعادة عليه. 

- ولو ترك مّن يسأله وبحضرته من يسأله عنهاء فصلئ بالتحرّي 
وأصاب القبلة: لم تجز صلاثه عندهما. 

وقال أبو يوسف: تجوز إذا أصاب القبلة. 

- وإذا أده اجتهاذه إلى جهة» ثم صلى إلى غيرها: فصلائّه فاسدة ولو 
أصاب القبلة عندهما. 


وقال أبو يوسف: يجوز إذا أصاب القبلة» والله أعلم. 


۳۲٦‏ باب صفة الصلاة 


باب صفة الصلاة 


هذا من باب إضافة الشيء إلى نفسه. 

اعلم أن الوصف كلام الواصف» والصفة هي: المعنئ القائم بذات 
الموصوفء فقول القائل: زيدٌ عالم: وصفٌ لزيدء لا صفة له» والعلم 
القائم به: صفته» لا وصفه. 

وحاصله: أن قيام الوصف: بالواصف» وقيام الصفة: بالموصوف. 

# قال رحمه الله : (فرائض الصلاة: ستة): أي فرائض نفس الصلاة. 

والقياس: ست بدون الهاء؛ لأن الفرائتض جمع: فريضة» لكنه قال 
على تأويل الفروض. 

والألف واللام في قوله: الصلاة: للمعهود» أي الصلاة المفروضة؛ 
لأن القيام في النافلة: ليس بفرض. 

# قوله: -١(‏ التحريمة): يعني تكبيرة الإحرام. 
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عدّها من الفروض؛ لاتصالها بالصلاة؛ لأنها منها بمنزلة الباب 
للدارء فإن الباب وإن كان غيرهاء فهو يُحَدّ منها. 

- وسميت تحريمة؛ لأنها ثُحرّم الأشياء المباحة قبلهاء من الكلام» 
والالتفات» والأكل» والشرب» وغير ذلك. 

12-2 وفرض عند محهده 

وفائدته: فيما إذا فسدت الفريضة: تنقلب نفلاً عندهماء وعنده: لا. 

وفيما إذا شرع في الظهر قبل الزوال» فلما فرغ من التحريمة: زالت 
الشمس: فعندهما: يجوز» وعنده: لا. 

فإن قلت: فقد صارت الشروط: ع والفروض: ا وهو 
خلاف ما ذكرتم من العدد. 

فالجواب أن نقول: الطهارة بأنواعها واحدة» والسادس: التحريمة. 

والفروض الخمسة: المذكورة» والسادس: الخروجٌ من الصلاة 
بالصنع عند أبي حنيفة» والطمانينة على قول أبي يوسف» والانتقال من 
ركن إلى ركن عندهما. 

# قوله: (۲- والقيام): يعني في صلاة الفرض والوتر. 

- وحلا القيام: أن يكون بحيث إذا مد يديه لا ينال ركبتيه. 

- ويكره القيام علئ أحد القدمين في الصلاة من غير عذر» وتجوز 
الصلاة» وللعذر: لا يكره. كذا في «الفتاوئ». 
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والقراءةء والركوع. والسجود. والقعدة الأخيرة مقدارَ التشهد . 
وما زاد على ذلك فهو سنّة. 


* قوله: (- والقراءة)؛ لقوله تعالى: #قَأكَرموأ ما يسشَرَ مِنّ الْفَدمَان». 
المزمل/٠۲»‏ والاأمر للوجوب» والقراءة لا تجب في غير الصلاة 
بالإجماع» فثبت أنها في الصلاة. 

* قوله: (5- والركوع. 5 والسجود)؛ لقوله تعالئ: # أركعوأ 

"FEY‏ الحج//الا» فالركوع هو الانحناء» والسجود هو الانخفاض. 

* قوله: (5- والقعدة في آخر الصلاة مقدار التشهد). 

أي من قوله: التحيات... إلى عبده ورسوله» هو الصحيح. 

- حتئ لو فرغ المقتدي قبل فراغ الإمام» فتكلم: فصلاته تامة. 

قال في «المحيط»: لو فرغ المقتدي قبل فراغ الإمام» فتكلم» أو أكل: 
فصلاثه تامة. 

# قوله: (وما زاد على ذلك: فهو سنة س 

أطلق اسم السنة» وفيها واجبات» كقراءة الفاتحة» وضم السورة 
إليهاء ومراعاة الترتيب فيما شرع مكررأً في ركعة وأحدة» كألسجود» حتئ 
لو ترك السجدة الثانية من الركعة الأولئ ساهياً» وقام وصلئ تمامٌ صلاته» 
ثم تذكرها: فعليه أن يسجد المتروكة» ويسجد للسهو؛ لترك الترتيب فيما 
شرع مكرراً. 
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فإذا دخل الرجل فى الصلاة : كبر ورَفْع يديه مع التكبير E e‏ 


وملا الو اجات ارقا N‏ وقراءة التشهد في القعدة 
الأخيرة» والقنوت» وتكبيرات العيد» والجهرٌ فيما يُجهر فيه» والمخافتة 
فيما يُخافت فيه ولهذا وجب السهو بتركها. 

وا ما أنه كيت ا ا 

* قوله: (فإذا دخل الرجل في صلاته كبّر): 

أي إذا أراد الدخول؛ لقوله تعالئ: 8 ذا قرات الان كأسْتَعِدٌ باه 4. 
النحل/2.18 أي إذا أردت E‏ القرآن. 

- وقوله: كبّر: أي عظَّمء والمراد به التحريمة. 

* قوله: (ورَقَعَ يديه مع التكبيرة): الرفع سنة» وليس بواجب. 

- وقوله: مع التكبيرة: إشارة إلئ اشتراط المقارنة» والأصح أنه يرفع 
أولاء فإذا استقرتا في موضع المحاذاة: كبّر؛ لأن الرفع بمنزلة النفي» كأنه 
بذ ما سوئ الله تعالٰ وراء ظهره» فاليد اليمنى كالآخرة» واليسرئ 
كالدنياء ولأن في الرفع نفي الكبرياء عن غير الله. 

- وقوله : الله أكبر: بمنزلة إثبات الكبرياء لله تعال» والنفي مقدّمٌ على 
الإثبات» كما في كلمة الشهادة: لا إله إلا الله. 

- ولا تصح تكبيرة الإحرام إلا في حال القيام. 

- أما إذا حى ظهره» ثم كبّر: إن كان إلى القيام أقرب: يصح» وإن 
كان إلئ الركوع أقرب: لا يصح. 


r‏ باب صفة الصلاة 


ھت o‏ ه ره 
خی بای اا ی آذ 
35 5 ر 8 2 
فإن قال بدلا من التكبير : الله أجل» أو : أعظم.ء أو : الرحمن أكبر : 


أجزأه عند أبى حنيفة ومحمد . 


وقال أبو يوسف : لا يجزثه إلا بلفظ التكبير. 


* قوله: (حتئ يحاذي بإبهاميه شحمتي أَذْنيه). 

وعند الشافعي"'' : د منكبيه. 

وعند ال حذو رأسه. 

وقال طاوس: فوق رأسه. 

وأجمعوا كلهم على أن المرأة ترفع حذو منكبيها؛ لأنه أستر لها. 

وعلئ هذا الخلاف: التكبيرٌ في القنوت» والأعياد» والجنازة. 

- وأما الأمة: فذكر في «الفتاوئ» أنها في الرفع : كالرجل. 

* قوله: (فإن قال بدلا من التكبير: ااا أو: أعظم» آق> الرحمن 
أكبر: أجزأه عند أبي حنيفة ومحمدء وقال أبو يوسف: لا يجزئه إلا بلفظ 
التكبير). 

- وهل يكره الدخول بغير لفظ التكبير عندهما؟ 


.١57/١ مغني المحتاج‎ )١( 
لكن في كتب المالكية أنه يرفع حذو منكبيه ودون ذلك» كما في المعونة‎ )۲( 
.١١8/١ الشرح الصغير‎ ١ 


باب صفة الصلاة ۳۱ 


SS QQ ® ® ®‏ ىه وهاه هاه .د ىه هاوه « وو هه GGG GG GGG GGG‏ و وه 06 ه. 


قال انوكي : لا 

وفي «الذخيرة»: الأصح أنه يكره؛ لقوله عليه الصلاة والسلام: 
ال وتجريمها التكبير)”". 

- وقوله: بدلاً من التكبير: فيه إشارة إلى أن الأصل: الله أكبر: وغيره 
ذل د 

وإن قال: الله أجل» أو: أعظم: ساهياً: لم يجب عليه سهوٌء إلا فی 
افتتاح صلاة العيد» فإنه إذا قال ذلك ساهياً: وجب عليه السهو. كذا في 
«المستصفئ). 

- قوله: أجزأه: هذا إذا قرن اسم الله بهذه الصفة» أما إذا قال ابتداء: 
أجل» أو: أعظمء أو: کرت ولم يزد عليه: لأيصيز قارع بالإجماع ؛ 
لأن الاقتصار على الصفة دون الاسم: لم يكمل به التعظيم والثناء. 

- وإذا ذكر اسم الله من غير صفة» فقال: الله أو: الرحمن» أو: 
الرب: صح دخوله عند أبي حنيفة؛ لأن في هذا معنئ التعظيم. 
الاسم والصفة. 


0 ف ال 
(؟) سئن أبى داود »)٨۱۸ »٨۱(‏ سنن الترمذي (۲۳۸)» وقال: هذا الحديث 


أصح شىء فى هذا الباب وأحسن. وينظر نصب الراية وى 


Y۲‏ باب صفة الصلاة 


هاه ا هاه هه هه ههه هه ىد ىد وه هد وه هد وها ةد فى وى .د وا وه .او واو وا واو .ا و وه وه .ة 06. 


- ولو افتئح ب: لا إله إلا اللّه» أو: ب الحمد لله » أو: ب سبحان الله » 
أو ب مارك اله بيصيو كتارعاً عدلتههماء سواء كان يحسن التكبير» أو لا. 

وقال أبو يوسف: إذا كان يحسن التكبير: لم يجز إلا بأربعة ألفاظ: الله 
أكبرء الله الأكبرء الله كبيرٌء الله الكبير؛ لقوله عليه الصلاة والسلام: 
«مفتاح الصلاة: الطهور. وتحريمها: التكبير)”" فعلم أنه لا تحريم بغيره. 

ولهما: قوله تعالئ: #ودكر أسْمَ ري فَصَنَ . الأعلئ / .١5‏ 

- ولو قال: الرحيم أكبر: جاز عندهماء خلافاً لأبي يوسف. 

ولو قال الرخس جار 

- ولو قال: الرحيم: لا يصير شارعاً؛ لأنه من الأسماء المشتركة. 

- ولو قال: بسم الله الرحمن الرحيم: لا يصير شارعاً؛ لأنه للتبرك 
كأنه قال: اللهم بارك لي في هذا. 

- ولو قال: اللهم: ولم يزد عليه: الأصح أنه لا يصير شارعاً. 

- ولو قال: اللهم اغفر لي» أو: أستغفر الله» أو: حوقل: لا يصير 
شارعاًء إجماعاً؛ لأنه دعاء. 

- ولو افتتح بالفارسية وهو يحسن العربية: أجزأه عند أبي حنيفة» 
ويكره» وعندهما: لا يجزئه إلا إذا كان لا يحسن العربية. 


)١(‏ ينظ التحافنية السايقة. 


باب صفة الصلاة ARE‏ 


ويُعتمد بيده اليمنئ على اليسرئ» ويضعهما تحت سرته. 


# قوله: (ويعتمد بيده اليمنى على اليسرئ» ويضعهما تحت سرته). 
قال مالك" : يُرسل يديه. 

لنا: أن النبي صلئ الله عليه وسلم واظب عليه. 

وقال علي رضي الله عنه: «من السنّة : أن يضع المصلي يميته على 
شماله تحت السرة في الصلاة)7". 

* وأما كيفيته: فعند محمد: يضع باطنّ كفه اليمنئ على ظاهر كفه 
السو 

وعند أبي يوسف: يأخذ بيمينه رَسَعّه اليسرى. 

واستحسن كثيرٌ من المشايخ الجمع بينهماء بأن يضع باطن كفه اليمنى 
على ظاهر كفه اليسرئ» ويُحلق بالخنصر والإبهام على الرسغ. 

- ووقته حين شرع في التكبير عندهما. 

وقال محمد: لا يضع ما لم يشرع في القراءة. 

لاعتماد سنّة القيام عندهماء حتئ لا يرسل حالة الثناء. 

وعند محمد: سُنّة القراءة» حتئ إنه يُرسل حالة الثناء. 

.١١18/١ الشرح الصغير‎ )١( 

(۲) سنن أبي داود (705)» مسند أحمد »2)١6١0940(‏ صحيح ابن حبان 


٠۳١۷/١ ونصب الراية‎ ٠٤٦ وينظر تخريج العلامة قاسم للاختيار ص‎ .)۷۷١( 
.٠۲٠/۳ وينظر تعليق العلامة الأستاذ الشيخ محمد عوامة على مصنف ابن أبي شيبة‎ 


۳٤‏ باب صفة الصلاة 


ثم يقول : سبحانك اللهمء وبحمدك» وتبارك اسمك» وتعالئ جك 
ولا إله غيرك. 


قال في «الهداية»”": الأصل أن كل قيام فيه ذكرٌ مسنون: يعتمد فيه» 
وما لا: فلاء وهو الصحيح. 

فيعتمد في حالة القنوت» وصلاة الجنازة» ويرسل في القوْمة من 
الركوع» وبين تكبيرات العيدين. 

# قوله: (ثم يقول: سبحانك اللهم وبحمدك)؛ لقوله تعالئ: ##وَسَيَحَ 
حم ريك حي قوم 4. الطور ٤۸/‏ . 

* قوله: (وتبارك اسمك): أي دام خيرك» والبركة: الخير الكثير. 

قال صاحب «الحواشي»: من ودكق اهمه EAE‏ 
مهنا لا يمس ذلك الجلد إلا المطهرون: 

# قوله: (وتعالئ جَدّك): أي عظمتك» والجد: هو العظمة والجلال. 

# قوله: (ولا إله غيرك). المشهور في إله: الفتح. 

واعلم أنه إذا افتتح المؤتم الصلاة بعد ما شرع الإمام في القراءة: لا 
بأتي بالثناء» بل يسمع ويتصت؛ لقوله تعال: ¥ ودا فرك الماد 
فاس يعوا له وَأَنصِتُوا 4. الأعراف/ 5 .7١‏ 


)١(‏ ا/ق. 


باب صفة الصلاة To‏ 


2 ن 8 07 
ويستعيد بالله من الشيطان الرجيمء ويقرأ بسم الله الرحمن الرحيم» . 


* قوله: (ويستعيذ بالله من الشيطان الرجيم): أي يلجأ إلئ الله تعالئ» 
يقال: عذت بفلان: أي التجأت إليه. 

سمي الشيطان؛ لتطونه عن الحينة أي لبُعده عنة» والقنيطان: 
البعيد» والرجيم: بمعنى المرجوم. 

م ارول أن رل اس باه د لواف اران 

ويقرب منه: أعوذ بالله. 

- ثم إن التعوذ تبع للقراءة عندهما؛ لأنه شرع لافتتاح القراءة. 

وقال أبو يوسف: تع للثناء؛ لأنه دعاء» فكان من جنسه. 

وفائدة الخلاف: أنه لا يأتي به المقتدي عندهما؛ لأنه لا قراءة عليه» 
وعند أبي يوسف: يأتي به. 

- وكذا في صلاة العيد يأتي به عند أبي يوسف عقيب الثناء قبل 
التكبيرات» وعندهما: بعد التكبيرات. 

- وكذا المسبوق إذا قام إلئ القضاء: لا يأتي به عند أبي يوسف؛ لأنه 
قد أت به عقيب الثناء» وعندهما يأتي به؛ لأنه يقرأ الآن. 

واختار صدرٌ الإسلام قول أبي يوسف. 

* قوله: (ويقرأ: بسم الله الرحمن الرحيم). 

لك الا وا عو ول عن انها هو القران: 


كرون باب صفة الصلاة 


و 2 
ويسر بهما. 


- وَأمْرّه بالمخافتة بها. في صلاة الجهر: دليل علئ أنها ليست من 
ا fr‏ 7 20 
الفاتحة» بل هي اية أنزلت للفصل بين السورتين» ولهذا كتبت في 
المصحف بخط على حدة. 

- ولا يتأدّئ بها فرض القراءة؛ لأنها بعض آية» وليست بآية تامة. 

ا : هي آية من أول الفاتحة فرلا واحدا: 

- وفي تكرارها: ثلاث روايات عن أبي حنيفة: 

روئ أبو يوسف عنه: أنه يقرؤها في كل ركعة مرة» ولا يعيدها في 
لك ال 

وروی الحسن عنه: أنه يقرؤها في أول ركعة عند ابتداء القراءة» ولا 
يقرؤها بعد ذلك إلئ أن يُسلّم. 

وروئ محمد عنه: أنه يقرؤها قبل الفاتحة» وبعدها للسورة» وهذا في 
صلاة المخافتة» أما فى الجهرية: فلا يعيدها فيها. 

والصحيح: أنه يأتي بها في كل ركعة مرةء ولا يأتي بها بين السورة 
والفاتحة» إلا عند محمدء فإنه يأتى بها فى صلاة المخافتة. 


* قوله: يج 


.١91//١ مغني المحتاج‎ )١( 


باب صفة الصلاة Tv‏ 


2 


ثم يقرأ فاتحة الكتاب» ا أو ثلاث آايات من أ 
شاء . 


1 
ع ۴ 


وقال الشافعي: يجهر بالبسملة في صلاة الجهر. 

وقال مالك”": لا يقرؤهاء لا سراً ولا جهراًء إلا في التراويح» يفتتح 
بها السورة »دون الفاتحة 

* قوله: (ثم يقرأ فاتحة الكتاب» وسورة معهاء أو ثلاث آيات من أي 
سورة شاء). 

E‏ لأنه تفتتح بها القراءة» أي يبد 

TT 

وتسمئ: السبّع المثاني ؛ لأنها يتْنّىْ بها في كل ركعة. 

- ثم قراءثُها لا تتعين ركناً عندنا. 

تاودا شم الشورة إليها: 

خلافاً للشافعي”" في الفاتحة 


.157/١ مغني المحتاج‎ )١( 
ليل كر هون انالك ف د توفسيلة قا الفاحدة والسورة شرك اا‎ 
وجازا بنفل» وتّركهما أولئء ما لم يراع الخلاف» فالإتيان بالبسملة أولئ؛ خروجاً من‎ 

الخلاف. كما في الشرح الصغير .١77/1١‏ 

(9) مغني المحتاج .١197/١‏ 


۴۸ باب صفة الصلاة 


وإذا قال الإمام : ولا الضالين» قال : آمین› E‏ المؤتم» 
6 


ويخفونها . 


و 


يور 2 ص 


لنا: قوله تعالئ: #فأفرءوأ ما يسر ِن الْقَدَمَانِ4. المزمل/ 0٠١‏ والتعيين 
e‏ (فإذا قال الإمام: ولا الضالين: قال آمين): أ قال الإمام: 
آمين» فة 
والضالون: هم النصارئ» والمغضوب عليهم: اليهود. 
و 2 
* قوله: (ويقولها المؤتم» ويخفونها)؛ لقوله عليه الصلاة والسلام: 
«إذا أمّن الإمام: فأمنوا». 
- وإذا سمع المقتدي من الإمام: ولا الضالين: في صلاة المخافتة: هل 
يؤمن؟ 
قال بعضهم: نعم؛ لظاهر قوله عليه الصلاة والسلام: (إذا قال الإمام: 
ولا الضالين: فقولوا: آمین»"› ولم يفُصل. 
وقال بعضهم: لا يؤمّن؛ لأن ذلك الجهر لغوء فلا يتّبع. 
)١(‏ من فرائض الصلاة عند المالكية قراءة الفاتحة. الشرح الصغير ١/؟١١»‏ 
ويسن قراءة آية بعد الفاتحة. الشرح الصغير .١١7/1١‏ 
(۲) ينظر روايات الحديث وطرقها نصب الراية .۳٦۸/١‏ 
)۳( صحيح البخاري (۷۸۲). 


باب صفة الصلاة ۳۹ 


- وفي صلاة الجمعة والعيدين إذا سمع المقتدي من المقتدي التأمين؟ 
قال الإمام ظهير الدين: يؤمّن. كذا في «الفتاوئ». 

- قال في «المبسوط)"": يُخفي الإمام التعودّء والتشهدء والتسمية» 
وآمين. 

* قوله: (ثم يكبرء ويركع). 

وفي «الجامع الصغير»”'': يكبّر مع الانحطاط. 

ففي الأول: يكبر في محض القيام. 

وفي الثاني : يقتضي مقارنة التكبير مع الانحطاط. 

- ویحذف التكبيرَء ولا بطرله ؛ لأن المد في أوله طا م حيث 
الدّين؛ لكونه استفهاماً» وهو كفن وفي آخره: لحن من حيث اللغة. 

- وفي «النهاية»: هذا لا يخلو: إما أن يكون مفسداء وإما أن يكون 
خطاً: آ 

فإن قال: آلله : هك الهمرةة ذا يفسد الصلاةء وإن تعمّد: يكفر؛ لأنه 


(۱) للسرخسي ۳۲/۱. 
(۲) ص1۸ . 


6 باب صفة الصلاة 


ك 5 #2 0 ا 
ویعتمد بيديه على ركبتيه» ويفرج أصابعَه» ويبسط ظهره» ولا يرفع 
رأسه ولک 


وأما إذا خَلّل الألف بين اللام والهاء: فهذا لا يضره؛ لأنه إشباعٌء 
ولكن الحذف أولئ. 

وأما إذا مد الهمزة من : أكبر: يُفسد أيضاء لمكان الشك. 

وإن مد ما بين الباء والراء» بأن وسسّط ألفاً بينهما: قال بعضهم: يفسدء 
وقال بعضهم : لا شيك 

- ويّجزمٌ الراء من: أكبر وإن كان أصله الرفع» بالخبرية؛ لأنه روي 
عن إبراهيم النخعي موقوفاً عليه» ومرفوعاً إلى النبي صلئ الله عليه وسلم 
أنه قال: «الأذان جَرْمٌ والإقامة جزمٌ» والتكبير جزم" . 

* قوله: (ويعتمد بيديه عل ركبتيه» ويفرج بين أصابعه). 

ولا يندب إلى التفريج إلا في هذه الحالة؛ لأنه أمكن. 

ولا إلى الضمّ» إلا في حالة السجود؛ لتقع رؤوس الأصابع مواجهة 
للقبلة. 

وما سوئ ذلك: يرك على عادته» فلا يُتَكلّفُ لا للضم» ولا للتفريج. 

* قوله: (ويَبسُط ظهره» ولا يرفع رأسّهء ولا ينكسله). 

)١(‏ روي بلفظ: «التكبير جزم» والسلام جزم»: من كلام إبراهيم النخعي» ينظر 


التلخيص الحبير »515/١‏ إتحاف السادة المتقين ۰/۳ كشف الخفا ١/5/الاء‏ 
وأما مرفوعاً بهذا اللفظ: فلا أصل له. 


باب صفة الصلاة ۳٤١‏ 


58 ره 1 ٠‏ ع 
ويقول في ركوعه : سبحان ربي العظيم ثلاثاء وذلك أدناه. 


روي «أنه عليه الصلاة والسلام كان يعتدل في ركوعه» بحيث لو 
وضع علئْ ظهره فدح فيه ماء: لم يُهْرّق)0©. 

- ولو انتهئ إلئ الإمام وهو راكمٌّء فكبّر للإحرام قائماًء فرفع الإمامٌ 
رأسّه قبل أن يركع: لا يصير مدركا لهذه الركعة. 

- ولو أنه لما انتهئ إلئ الإمام: كبّر للإحرام منحنياً إن كان إلئ الركوع 
أقرب: فصلاته فاسدة؛ لأن تكبيرة الإحرام لا تصح إلا في حالة القيام. 

- ولو أن الرجل إذا ركع» فطأطأ رأسه قليلاً: إن كان إلئْ القيام أقرب 
منه إلئ تمام الركوع: لا يجوزء وإن كان منه إلئ تمام الركوع أقرب: 
أجزأه. كذا في «الكرخي». 

- ولو كان أحدب تبلغ حدوبته إلى الركوع: يجب عليه أن يخفض 
رأسه للركوع أكثر من حدوبته» ولا تجزئه حدوبته عن الركوع؛ لأنه 
كالقائم» ولا يجوز للقائم الاقتداء به» على الصحيح. كذا 2 «الفتاوئ». 

وذكر التمرتاشي أنه علئ الاختلاف في اقتداء القائم بالقاعد. 

# قوله: (ويقول في ركوعه: سبحان ربي العظيم » ثلاث وذلك أدنام)» 
أي أدنئ كمال الجمع» أو أدنئ كمال السُنّةء والكمال: أن يقولها عشراً. 


)١(‏ مسند أحمد (4917)» مسند أبي يعلئ (55151)» المعجم الكبير للطبراني 
.(\V00)‏ وينظر مجمع الزوائد ال ففيه ضعف » وينظر بمعناه بلفظ قريب فى 
سنن أبى داود (8609)» وينظر التعريف والإخبار ١77/١‏ ط الفاروق. 


e‏ باب صفة الصلاة 


8 ۳ - و م ت ا ص ت 

ثم يرفع رأسّهء ويقول : سمع الله لمن حمده. 
7 5 » - 

ويقول المؤتم : ربنا لك الحمد. 


وفي لمنية المصلي»""': أدناه: ثلاث والأوسط: مين والأكمل: 
e‏ 

قال أبو حنيفة : e‏ خشية الرياء. 

وعن محمد: كذلك أيضاً؛ زجراً لهم عن التأخر عن الجماعة. 

وقال بعضهم: إن كان الداخل غنياً: لم ينتظره» وإن كان فقيراً: جاز 
انتظاره. 

وقال أبو الليث: إن عرقه : لا ينتظره» وإن لم يعرفه: لا بأس بانتظاره. 

وقال بعضهم: إن كان عادثه حضور المسجد» وملازمة الجماعة: جاز 
انتظاره» وإلا: فلا. 

* قوله: (ثم يرفع رأسه. ويقول: سمع الله لمن حمده). 

هذه القومة ليست بفرض عندهماء وقال أبو يوسف: فرض. 

و 

- وقول 0 الله لله لمن حملة: :ي ,جاتب الله لمن 3 يقال: ضوع 
القاضى البينة: إذا قبلها. 

* قوله: (ويقول المؤتم: ربنا لك الحمد). 


)000 ص۱۷۹ . 


باب صفة الصلاة ودين 


فإذا استوئ قائما : کبّر» وسجحد» PABLO‏ 


وفي لهي احور" :ونا ولك الكمن: 

ولا يقولها الإمام عند أبي حنيفة. 

ا أن يقول: سمع الله لمن حمده؛ لأنه حرّض 
غيره» فلا ينس نفسه. يعني لما قال: سمع الله لمن حمده: صار محا 
على التحميد» فكان عليه الامتثال» فيأتي به مع التسميع» كالمنفرد. 

قلنا: المنفرد لما حَث عليه ولم يكن معه من يمتثل: تعيّن عليه 
الامتثال. 

له: قوله عليه الصلاة والسلام: (إذا قال الإمام: سمع الله لمن حمده: 
فقولوا: ربنا لك الحمد)”". 

وهذه قسمة» والقسمة تنافي الشركة» زلا ان الوت با 

ولأنه لو كان الإمام يقولها: لوقع تحميده بعد تحميد المأموم» وهذا 
خلاف موضوع الإمامة. 

وأما المنفرد: فإنه يجمع بينهماء علئ الأصح. كذا في «الهداية»”". 


* قوله: (فإذا استوئ قائما: كبر وسجد)» ولم يرفع يديه. 


(۱) الروض المربع ص08. 


(۲( صحيح البخاري (۷۲۲)» صحيح مسلم (411). 
64/۱. 


0 باب صفة الصلاة 


واعتمد بيديه على الأرض» ووضع وجهّه بين كفيّهء وسحد علئ أنفه 
وجبهته . 


أما الاستواء قائماً: فليس بفرض عندهماء وقال أبو يوسف: فرض» 
وق ساف 

# قوله: (ويعتمد بيديه على الأرض): يعني في حالة سجوده. 

* قوله: (ووَضمٌ وجهه بين كمَيْه)» ويديه حَذو أذنيه؛ لأن آخر الركعة 
معتبرٌ بأولهاء فكما يَجعل رأسه بين يديه في أول الركعة عند التحريمة» 
فكذا في آخرها. كذا في «النهاية». 

- ويوجه أصابع يديه نحو القبلة في سجوده. 

وروي «عن ابن عمر أنه رأئ رجلاً ساجداً قد عَدَلَ بيديه عن القبلة: 
فقال: استقبل بهما القبلة» فإنهما يسجدان مع الوجه)”". 


1 ۴ 1 5 
# قوله: (وسجد على أنفهء وجبهته)؛ هذا هو السنّة"". 
- وإن وضع جبهته وحدهاء دون الأنف: جاز. 


- وکذا لو وضع أنفه وبالجبهة عذرٌ: فإنه يجوز» ولا يكره؛ لأجل 
العذر. 


(۱) مصنف عبد الرزاق (۲۹۳۳)» مصنف ابن أبى شيبة .)77/1١7(‏ 


(۲) سنن الترمذي (۲۷۰)› وقال: حسن صحيح. 


باب صفة الصلاة to‏ 


eens GGG GGG GGG GGG GGG GG GGG QQ GG eG ooo o o هاه ىه‎ 


- وإن لم يكن بالجبهة عذرٌ: جاز عند أبي حنيفة» ويكره» وعندهما: 
لا يجوز. 

- وإن سجد على خده: لا يجوز» لا في حال العذر» ولا في غيره» 
إلا أنه في حال العذر: يومىء؛ لأن وَضع الخد لا يتأتئ إلا بالانحراف عن 
القبلة. 

- ثم السجود على اليدين» والركبتين: ليس بواجب عندناء خلافاً لزفر. 

وقال أبو الليث: السجود علئ الركبتين فرض» وعلئ اليدين: ليس 
بفرض . 

* قوله: وسجد علئ أنفه وجبهته: إنما قدّم ذكر الأنف؛ لأنه يوضع 
أولآ او ر غ ا .وهر ت الها اة 

ومن شرط جواز السجود: أن لا يرفع قدميه فيه» فإن رفعهما في حال 
سجوده: لا تجزئه السجدة. 

- وإن رفع أحدهما: قال في «المرتبة»: يجزئه» مع الكراهة. 

- ولو صلئ علئ الدكان» وأدلىٰ رجليه عن الدكان عند السجود: لا 
يجوز. 

- وكذا على السرير إذا أدلى رجليه عنه: لا يجوز. 


- ولو كان موضع السجود أرف من موضع القدمين: 


۳1 أن فة ااا 
فإن اقتصر على أحدهما : جاز عند أبى حنيفة› وقال أبو يوسف 
ومحمد : لا يجوز الاقتصار على الأنف إلا من عذر. 


وإن سجد علئ كور عمامته» أو فاضل ثوبه : جاز. 


قال الحلواني: إن كان التفاوت مقدارَ اللّبنة أو اللّبنتين: يجوزء وإن 
كان أكثر: لا يجوز. 

وأراد اللبنة المنصوبة» لا المفروشة» وحَدّ اللبنة: ربع ذراع. 

* قوله: (فإن اقتصر علئ أحدهما: جاز عند أبي حنيفة). 

اا عور الآفهنا زتعمل الاك ذا شعن عن ماف اا 
سجد على ما لان منه» وهو الأرنبة: لا يجوز. 

# قوله: (وقال أبو يوسف ومحمد: لا يجوز الاقتصار على الأنف» 
إلا من عُذر)» وهو رواية عن أبي حنيفة» وعليه الفتوئ. 

# قوله: (فإن سجد على كور عمامته» أو فاضل ثوبه: أجزأه). 

وكورها: دورهاء يقال: كور عمامته: إذا أدارها على رأسه. 

وإنما يجوز: إذا وَجَدَ صلابة الأرض. 

- ولو صلئ علئْ القطن المحلوج: إن وجد صلاء 
وإلا: فلا. 

- وكذا علئ الحشيش الموضوع» والتبن. 

د فإن جد علا الحطة والقعيره جات 


ب 
5 

8 
سم 
2 


باب صفة الصلاة EV‏ 


2 ودود ٠.‏ 7 200 
ویبدی ضبعیه» ویجافی بطته عن فخذیه»› e TERÎ‏ 


N E, 

نقزة: قانك حونو لفيا EC OE E O‏ 
المئية المتضلى"". ۰ 1 ۰ ٠‏ 

- وإن وضع كفيه» وسجد عليهما: جاز» وهو الأصح» وعند 
بعضهم: لا يجوز. 

- فإن بَسَط كمه علئ النجاسة» وسجد عليه: لا يجوز وهو الصحيح. 

- وأما إذا سجد علئ فاضل ثوبه: فإنه يجوزء ولا يكره إذا كان لدفع 
الأذئ» وإن لم يكن لدفع الأذئ: يكرهء بالإجماع. 

* قوله: (ويبدي صِبْعيّه) : أي يظهرهماء والضيّع : بالسكون: العضد. 

- وهذا إذا لم يُؤذ أحدآء أما إذا كان في الصف: لا يفعل. 

- وأما المرأة: فلا تفعل» وتُلصق بطتها بفخذيها في السجود. 

- والأمة: كالحرة في الركوع والسجود والقعودء وأما في رفع اليدين 
عند التحريمة: فهي كالرجل. كذا في «الفتاوئ». 

#* قوله: (ويجافي بطنّه عن فخذيه): أي يباعده. 


- وأما المرأة فتخفض وتُلصق بطنّها بفخذيها. 


)١(‏ الجوالق: بضم الجيم: الوعاء. مختار الصحاح (جق). 
000 ص 187. 


۳۸ باب صفة الصلاة 


ويوجة أصابع رجليه نحو القبلة. 


- والمرأة تخالف الرجل في عشرة مواضع : 

١‏ ترفع يديها عند التحريمة إلى منكبيها. 

۲ وتضع یمیتها علیٰ شمالها تحت ثدیيها. 

۳ ولا تجافي بطتها عن فخذيها. 

-٤‏ ولا تبدي ضبّعيها. 

٥‏ وتجلس متوركة في التشهد. 

1 ولا تُفرج أصابعها في الركوع. 

۷ ولا توم الرجال. 

1 وتکره جماعتهن. 

قد زتقق الإقامة وسنطيق: 

٠‏ ولا تجهر في موضع الجهر. 

- والأمة: كالحرة في جميع ذلك» إلا في رفع اليدين عند الافتتاح» 
فإنها فيه كالرجل.. 

* قوله: (ويوجه أصابع رِجِلَيُه تحو القبلة). 

وكذلك أصابع يديه. 


ويعتدل فى سجوده» ولا يفترش ذراعيه» ويضم فخذيه؛ لقوله عليه 
الصلاة والسلام: «اعتدلوا في السجود» ولا يفترش أحدكم ذراعیه افتراش 


باب صفة الصلاة ۳44 


وقول نل سرد سبحان ربىّ الأعلئ» ثلاث وذلك أدناه . 


ثم يرفع رأسّه ويكير اخ م أل RDA‏ اواو مول بر لجع ESE‏ 


الكلب» ولْيّضم فخذيه»". 

# قوله: (ويقول في سجوده: سبحان ربي الأعلئ» ثلاثاً» وذلك 
أدناه) ؛ لأنه «لما نزل قوله تعاليم: سَيّج سد ريك ْمل 4. الأعلئ/١:‏ قال 
عليه الصلاة والسلام: اجعلوها في سجودكم. 

ولما نزل قولّه تعال: «صَيَحَ بسي رَيْكَ ألْمَظِيِي ). الواقعة/٤۷:‏ قال: 
اجعلوها في ركوعكم)'". 

- وقوله: وذلك أدناه: أي أدن تسبيحات السجود»ء أو: أدنئ كمال 
الجمع ‏ أو: أدنئ كمال السكة. 

والأوسط: خمس. والأكمل: سبع. 

قال الثوري: يستحب أن يقولها الإمام خمساً؛ ليتمكن المقتدي من 
ثلاث. 

ی غ اللات ار اا ا وک 

# قوله: (ثم يرفع رأسه» ويكبر). 

والسنّة فيه: أن يرفع حتئ يستوي جالساً. 


(۱) صحیح البخاري (۸۲۲). 
(۲) سنن آبي داود »)۸1٩(‏ سنن ابن ماجه (۸۸۷)» صحيح ابن حبان .)١1894(‏ 


0۰ باب صفة الصلاة 


فإذا اطمأن جالسا : كر» وسحد. 
م . و سس 


و2 ¢ 1 3 5 3 ا 
فإذا اطمان ساجدا: کبر واستوی قائما علىئ صدور قدمیه› RAS‏ 


- وتكلّموا في مقداره: فروئ الحسن عن أبي حنيفة: إذا رفع مقدار ما 


م 


دمر الريح: أجزأه. 


وفي «الهداية"": الأصح أنه إذا كان إلى السجود أقرب: لا يجوز؛ 
ا د اجو واو كان اللو أت جه ن الا 

- وليس في هذا الجلوس ذكرٌ مسنون عندنا. 

* قوله: (فإذا اطمأن جالساً: كبّر وسجد). 

- الطمأنينة في سائر الأركان واجبة عندهما. 

وقال أبو يوسف: فرض» وبه قال الشافعي”". 

e 

وفائدة الخلاف بينهما: أن على قول الكرخي إذا تركها ساهياً: يجب 
عليه سجو د السهو» وعلئ رواية الجرجاني: لا يجب. 

* قوله: (فإذا اطمأن ساجداً: كيّر واستوئ قائماً على صدور قدميه). 


ا ماھ عل زک 


(۱) 0۱/۱. 
(۲) مغني المحتاج .٠١٤/١‏ 


باب صفة الصلاة امم 
ولا يَقعد. ولا يعتمد بيديه على الأرض . 
7 ا غ 03 تيز 
ويَفعلٌ في الركعة الثانية مثل ما فَحَلَ في الأولئ» إلا أنه لا مستفتح 
ولا يتعوّد . 
3 
ولا يرفع يديه إلا في التكبيرة الأولئ. 


٭ قوله: (ولا يقعد» ولا يعتمد بيديه على الأرض). 

وال ات ا 

وقال الشافعي”": يجلس جلسة خفيفة» ويعتمد بيديه علئ الأرض. 

[صفة الصلاة في الركعة الثانية :] 

* قوله: (ويفعل في الركعة الثانية مثلَ ما فعل في الأولئ): أي من 
القيام والقراءة والركوع والسجود. 

* قوله: (إلا أنه لا يستفتح» ولا يتعوّذ)؛ لأن ذلك لم يُشرع إلا مرة. 

# قوله: (ولا يرفع يديه إلا في التكبيرة الأول). 

وقال الشافعي“: يرفع عند الركوع» وعند الرفع منه. 

لنا: قوله عليه الصلاة والسلام: «لا تُرفع الأيدي إلا في سبع مواطن: 


.١١9/1١ الشرح الصغير‎ )١( 
الروض المربع ص64.‎ ( 
.١11١/1١ مغني المحتاج‎ )*( 
.١155/١ مغني المحتاج‎ )5( 


YoY‏ باب صفة الصلاة 


فإذا رفع رأسّه من السجدة الثانية في الركعة الثانية : افترش رجله 
البسرئ. فجلس عليهاء ونَصّب اليمنئ نصباء ووجّه أصابعها نحو القبلةء 
ووَضَعَ يديه علئ فخذيه. EE‏ 0 


عند افتتاح الصلاة» واستقبال الت والضفا :. والمروة» ,والموقفين» 
والجمرتين» والقنوت» والعيدين»'. كذا في «الكرخي». 

* قوله: (فإذا رفع رأسه من السجدة الثانية في الركعة الثانية: افترش 
رِجْلّه اليسرئ» فجلس عليهاء وتَصّب اليمنئ نصباً). 

وقال مالك" : في القعدتين جميعاً المسنون فيهما التورّك. 

وقال الشافعي”": في القعدة الأول مثلّ قولناء وفي الثانية: مثلّ قول 
مالك. 

- وإن كانت امرأة: جلست على أليتها اليسرئ» وأخرجت رجلّها من 
الجانب الأيمن؛ لأنه أسترٌ لهاء وتضم فخذيهاء وتجعل الساق اليمنى 
ف الاق الى 

قوله: (ووجه أصابعها نحو القبلة) : يعني أصابع رجله اليمنىئ. 

* قوله: (ووضع يديه علئ فخذيه) ؛ لأنه أسلم من العبّث في الصلاة. 


)١(‏ المعجم الكبير للطبراني 2»)١1077(‏ وفي الحديث كلام طويل» وروي 
موقوفاًء ينظر نصب الراية 0840/١‏ وتخريج أحاديث الاختيار (التعريف والإخبار) 
۱/۱ ط الفاروق. 

(۲) الشرح الصغير .٠١١/١‏ 

(۳) مني المحتاج .٠۷۲/١‏ 


باب صفة الصلاة or‏ 


سط أصابعهء ونش تشهد . 
والتشه أن يقول: التحيات لله. والصلوات؛ والطيبات» السلام 
ع ل ا 1 
عليك أيها النبي ورحمة الله وبركانّه؛ السلام عليناء وعلئ عباد الله 
۶ د ع ع 7 3 
الصالحين» أشهد أن لا إله إلا الله» وأشهد أن محمدا عبده ورسوله. 


* قوله: (وسط أضاك) تحن القيلة) ويفرق بين أصابعه. 

- ثم هه ال ا لو تركها: جازت صلاتهء ويكره أن يتركها 
ا 

فإن تركها ساهياً: وجب عليه سجود السهو. 

# قوله: (وتشهد). 

هذا من قبيل إطلاق اسم البعض على الكل. 

- واختلفوا في هذا التشهد: فقيل: إنه واجب» كالقعدة» وهو 
الصحيح» وقيل: سنة. 

- ولا خلاف في التشهد الثاني أنه واجب. 

وفي شر حه»: التشهد مسنون في القعدة الأولئ» والثانية. 

* قوله: (والتشهد أن يقول: التحيات لله» والصلوات والطيبات» 
السلامٌ عليك أيها النبيّ ورحمة الله وبركاته» السلامٌ عليناء وعلئ عباد الله 
الالو اتان وا ان مدا که ررم 

هذا تشهد ابن مسعود» فإنه قال: «أخذ رسول الله صلی الله عليه 
وسلم بيديء وعلّمني التشهد كما يُعلمني سورة من القرآن» وقال: قل: 


o‏ باب صفة الصلاة 


ههه واه وهاه وهاه وه هد ها ها وه وهاه وهاو هاه وه هاوه ها وهاه .هد وه اه و .ىه وه واه واو واو و 6ه اه ٠.‏ 


التحيات لله والصلوات والطيبات... إلى ا 

و اللات اناف ف راء ف 

والصلوات: يعني : الصلوات الخمس. 

والطيبات: قيل: شهادة أن لا إله إلا الله» يعني الوحدانية لله. 

وقيل: البركات. 

ول ار بال ةق الفتهادة؟ 

من مشايخنا مّن قال: لا؛ لأن مبنئ الصلاة على السكينة. 

وقال بعضهم: نعم؛ لأن النبي صلئ الله عليه وسلم كان يفعله'". 

وكيفيته: أن يقبض أصبعه الخنصر والتي تليهاء ويحلق الوسطى 
بالإبهام» ويشير بمسبحته. 

- قوله: السلامٌ عليك أيها النبي ورحمة الله وبركاته : 

أي ذلك السلام الذي سلّمه الله عليك ليلة المعراج» فهذا حكاية عن 
ذلك السلام» لا ابتداء سلام. 


)١(‏ عزاه العلامة قاسم في تخريج أحاديث الاختيار 188/١‏ إل مسند أبي 
حنيفة » برواية محمد بن عاصم المقرى؟» سنن ابی داود 7 وسكت عنه. 

(۲) شرح معاني الآثار للطحاوي (مع نخب الأفكار للعيني) »٩٥/۳‏ ١١٠٠ء‏ 
سنن البیهقی ۰۱۸۸/۲ وينظر تقریرات الرافعی على ابن عابدين .۳٦۳/۳‏ 


باب صفة الصلاة oo‏ 


و ٤ 2 ٠‏ 
ولا يزيد علئ هذا في القعدة الأولى . 


ومعنى السلام: أي السلامة من الآفات. 

- قوله: وعلى عباد الله الصالحين: الصالح: هو القائم بحقوق الله 
تعالئ» وحقوق العباد» والصلاح: ضلاً الفساد. 

* قوله: (ولا يزيد علئ هذا في القعدة الأولئ). 

عفان اد ن کان غامد : كرس ون کان اهيا قعل سود لسن 

- واختلفوا في الزيادة الموجبة للسهو: 

فروي عن أبي حنيفة: إذا زاد حرفاً واحداً. 

وقيل: إذا زاد: اللهم صل على محمد. 

وقيل: لا يجب حتئ يقول: وعلئ آل محمد. 

- واختلفوا في المسبوق إذا قعد مع الإمام في القعدة الأخيرة: 

قال بعضهم: لا يزيد على هذا. 

وقيل: يدعو. | 

وقيل: يكرر التشهد إلئ: عبده ورسوله. 

وفي «النهاية»: المختار: أنه يأتي بالتشهد» وبالصلاة على النبي صلى 
الله عليه وسلم» والدعوات. 

وإذا كان علئ المصلي سجدتا السهو. وبلغ إلئْ: عبده ورسوله: هل 
يصلي على النبي صلى الله عليه وسلم» ويدعو؟ 


۳0٦‏ باب صفة الصلاة 


ع ٤ 72 o‏ 
ويقراً فى الركعتين الأخريين فاتحة الكتاب خاصة. 
ê‏ 0 5 سه صزه ت غ ١‏ 1 
فإن جلس في اخر الصلاة : جلس كما جلس في الآولئ. وتشهد»› . . 


قال الكرخي: لا يزيد علئ: عبده ورسوله» ويسلم» ويأتي بالصلاة 
على النبي صلئ الله عليه وسلمء والدعوات فى تشهد سجود السهو. 

وعلئ قياس قول الطحاوي: يأتي به قبل سجود السهو. 

* قوله: (ويقرأ في الركعتين الأخريين فاتحة الكتاب خاصة). 

وتكره الزيادة على ذلك. 

الك غا 

وفى «الهداية)20: وهذا بيان الأفضل› هو الصحيح. 

وروئ الحسن عن أبي حنيفة: أنه واجب» حتىا لو تركه ساهياً: وجب 
عليه سجود السهو. والصحيح: أنه لا يلزمه السهو. 

٭ قوله: (فإذا جلس فى آخر صلاته: جلس كما يجلس فى الأولئ). 

هذا احترادٌ عن قول الشافعي”"'» فإنه يجلس عنده في هذه القعدة 
متوركا. 


0 


مه 3 ىد ع عي ع 
# قوله: (وتشهد).» وهو واجب». أعنى التشهد. وأما القعدة: فع 


١ 


3 7 


فرض. 


(۱) 0/۱. 
)۲( مغني المحتاج ۱ 


باب صفة الصلاة oV‏ 


وصلَّئ علئ النبي صلى الله عليه وسلم» ودعا بما شاء» مما يشبه ألفاظ 


ا 4 74 0 
القران» والادعية الماثورة. اين RES RDA SSA‏ 


# قوله: (ويصلي علئ النبي صلئ الله عليه وسلم). 

ولا تبطل الصلاة بتركها عندنا. 

وقال الشافعي”": قراءة التشهدء والصلاة على النبي صلئ الله عليه 
وسلم فرضان» حتى لو تركهما: لا تجوز الصلاة. 

# قوله: (ودعا بما يشبه ألفاظ القرآن). 


يرد به حقيقة التشبيه؛ لأن كلام العباد و ن الله» ولکنه اراد 


2 
2 


كلام 

الدعوات المذكورة فی القرآن: ر ٤ایا‏ ین لدتسا حَسسئةٌ وف اکر 
َة 4. البقرة/۱٠۲۰...‏ إلى آخره. 

أو: يأتي بمعناه » مثل : اللهم عافني » واعف عني .2 وأصلح أمري » 
واصرف عني كل شرَّء اللهم استعملني بطاعتك وطاعة رسولك» 
وارحمني يا أرحم الراحمين. 

* قوله: (والأدعية المآثورة)» يجوز تب الأدعة: عطفاً علئ: 
ألفاظ» ويجوز خدفضها: عطقا علو : القرآن. 

- والمأثورة: المروية عن النبي عليه الصلاة والسلام: 

«اللهم لك الحمد كله؛ ولك الملك كلهء وبيدك الخير كلهء وإليك 


.١07/١ مغني المحتاج‎ )١( 


0۸ باب صفة الصلاة 


ولا يدعو بما يشيه كلام الناس . 


يرجع الأمر كله أسألك من الخير كله» وأعوذ بك من الشر كلهء يا ذا 
الجلال والإكرام»”". 

«وعن أبي بكر الصديق رضي الله عنه قال: يا رسول الله! عدّمنِي دعاءً 
أدعو به في صلاتي» فقال: قل: 

اللهم إني ظلمت نفسي ظلماً كثيراً» ولا يغفر الذنوب إلا أنت» فاغفر 
لي مغفرة من عندك» وارحمني» إنك أنت الغفور الرحيم»”". 

* قوله: (ولا يدعو بما يشبه كلام الناس). 

وكلامهم: ما لا يستحيل سؤاله منهم» مثل: اللهم اكسني» اللهم 
زوجني فلانة. 

فإن دعا به بعد الفراغ من التشهد: لا تفسد صلائه ؛ لأن حقيقة كلام 
الناس بعد التشهد: لا يقسدهاء فأولى وأحريئ أن لا يفسدها ما يشبهه. 

وهذا عندهما ظاهر. 

وكذا عند أبي حنيفة؛ لأن حقيقة كلام الناس صِنعَ منه» فتتم به صلاته ؛ 
لوجود الصنع» فكان بهذا الدعاء خارجاً من الصلاة» لا مفسداً لها. 


٠٠٤/٠١ من كلام التابعي الربيع بن خثيم في مصنف ابن بي شيبة‎ )١( 
وربيع هذا قال له ابن مسعود رضي الله عنه: «لو رآك رسول الله صلئ الله‎ 2»)370715( 
عليه وسلم لأحّك). اه من تقريب التهذيب (مخما).‎ 


(؟) صحيح البخاري (875). 


باب صفة الصلاة ۳0۹ 


ثم يسلّمْ عن يمينه» فيقول : السلامٌ عليكم ورحمة الله» ويسلّم عن 
بساز يفل ذلك 


* قوله: (ثم يُسلّم عن يمينه» فيقول: السلام عليكم ورحمة الله). 

- ولا يقول: وبركاته. كذا في «المحيط». 

* قوله: (ويُسلّم عن يساره مثلّ ذلك). 

سوال أن رن افا افر ن اول 

فإن قال: السلام عليكم» ولم يزد عليه: أجزأه. 

- وإن قال: السلام: ولم يقل: عليكم: لم يَصر آنياً بالسنّة. 

- وإن قال: سلامٌ عليكم» أو: عليكم السلام: لم يكن آتياً بهاء ويكره 
ذلك. 

ج والمعني بالسلام: أن من أحرم بالصلاة فكأنه غاب عن الناس» لا 
يكلمهم ولا يكلمونه» وعند الفراغ: كأنه رجع إليهم» فيسلم. 

ووی ار ف نسار اس ارا بم عن ب و 
عليه أن يعيده عن يساره» وليس عليه سهوّ إذا فعله ساهيا. 

د والعلية الأرلا» الخروت من ال واا ا و 
النتفاء: 

- وينوي بالسلام مّن عن يمينه من الرجال والنساء والحفظة. 

وكذا في التسليمة الثانية. 


۳1۰ باب صفة الصلاة 


GGG GGG GS SQ So ® ®‏ هاوه ود هد وهاه .هد هد واو هاو .فى ووه واو و وها و وه ٠ه‏ .ث ا م6 و 
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قال في «المبسوط) ': يقدم في النية الحفظة ؛ لفضلهم. 

وفي «الجامع الصغير» ‏ : يقدم بني آدم؛ لمشاهدتهم. 

- ولا ينوي للملائكة عددا محصوراً؛ لأنه اختلف في عددهم: 

قال ابن عباس: «مع كل مؤمن خمسة من الحفظة: واحد عن يمينه 
يكتب الحسنات» وواحد عن يساره يكتب السيئات» وواحد عن أمامه 
يلقنه الخيرات» وواحد وراءه يدفع عنه المكاره» وواحدٌ عند ناصيته 
يكتب ما يصلي علئ النبي صلئ الله عليه وسلمء ويُبلّغه إليه»”". 

ا 0000 

وقيل: أكثر من ذلكء يَذْبُون عنهء ولو وكل العبد إلى نفسه طرفة 
عين: لاختطفثه الشياطين: 


SF‏ د زد 


.*/۱ )۱( 
.۷٥ص‎ (۲( 


(*) قريب منه في تفسير الطبري .551//1١7‏ 


ما يجهر فيه» وما لا يجهر فيه ۳٣۱‏ 


[ما يجهر فیه» وما لا يجهر فیه] 


o ¢ -َ‏ 
ويجهرٌ بالقراءة فى الفجرء والركعتين الأولِيَيّن من المغرب,. والعشاء 


إن كان إماماً. 
2 
ويخفي الإمام القراءة فيما بعد الأوليين . 
وإن كان منفرداً : فهو مخيّرٌ : إن شاء جَهَرء وأسمع نفسّه. e‏ 


ما يجهّر فيه» وما لا يجهر فيه 
* قوله: (ويجهر بالقراءة في الفجر» وفي الركعتين الأوليين من 
اشرت ورانا ره ان إعاما وتن اله ارا عا بك ارسي 
هذا هق الماثور المتوات. 
* قوله: (وإن كان منفرداً: فهو عكر : إن شاء جه وأسمع نفسه) ؛ 
لأنه إمام في حق نفسه» وإن شاء خافت؛ لأنه ليس خلفه من يسمعه» 
والأفضل هو الجهر ؛ ليكون الأداء على هيئة الجماعة. 


)١(‏ ورد في هذا حديثان مرسلان» أخرجهما أبو داود في مراسيله ص”97» ينظر 
نصب الراية 01١/7‏ وقد تَقَلَ الإجماع على ذلك غيرٌ واحد من الأئمة» كما في 


EL 1 


ويخفي الإمام القراءة في الظهر والعصر. 


- قوله: وأسمع نفسه: ظاهره: أن حدً الجهر أن يسمع نفسّهء ويكون 
حأ المخافتة: تصحيح الحروف» وهذا قول أبي الحسن الكرخي» فإن 
أدنئ الجهر عنده: أن يسمع نفسّهء وأقصاه: أن يسمع غيره. 

وح المخافتة: تصحيح الحروف» ووجهه: أن القراءة فعل اللسان» 
دون الصّماخ"". 

- وقال الهندٌواني: الجهر أن يُسمع غيره» والمخافتة: أن يُسمع نفسّه 
وهو الصحيح؛ لأن مجرد حركة اللسان: لا تسمئ قراءة دون الصوت. 

د هذا الغا كل .نا جلى لطي #الطلاق»",والمكاق: 
والاستثناء. 

# قوله: (وإن شاء غافت)ء لآنه لين مغه مرخ يسمعه: 

- وأما الصلاة التي لا يجهر فيها: فإن المنفرد لا ي 
يخافت» حتئ إنه لو زاد على قدر ما يسمع أذنيه: فقد أساء. 

* قوله: (ويُخفي الإمامٌ القراءة في الظهر والعصر) وإن كان بعرفة؛ 


1W 


لقوله عليه الصلاة والسلام: «صلاة النهار عجّما. 


7 
0 


ير فيهاء بل 


)١(‏ أي الأذن. 
(؟) قال الإمام العيني في البناية 757/7: «هذا ليس بحديث مرفوع عن النبي 
صلی الله عليه وسلمء وقال النووي: هذا باطل ليس له أصل». اهف ثم ذكر العينى أنه 


ما يجهر فیه» وما لا يجهر فيه ۳ 


GGG GS GQ ® @‏ هه وو هد هه هد هه وه هع ا« ىه وو هده .ىه واو ود واو و و و وه وه ٠‏ 


وفي رواية: صمّاء: أي ليس فيها قراءة مسموعة. 

- ويجهر في الجمعة» والعيدين؛ لورود النقل المستفيض بالجهر 
و 

- ومن فاتته العشاء» فصلاها بعد طلوع الشمس: إن آم فيها: جهرَ 
وإن صل وحده: خافت حتماء ولا يتخيّرء وهو الصحيح؛ لأن الجهر 
يختص إما بالجماعة حتماًء أو بالوقت في حق المنفرد على وجه التخيير» 
ولم يوجد واحل منهما. 


من قول ابن عباس والحسن البصري وغيرهماء وكذلك في نصب الراية 2١/57‏ وينظر 
المجموع للنووي 2784/7 حيث استدل به الشيرازي في المهذب» كما ينظر السعاية 
للإمام اللكنوي 557/17 ففيه ما لا يوجد في غيره» وهكذا في إعلاء السئن 5 /5. 

ويستدل للمسألة بحديث البخاري 770(7145/7) «عن أبي معمر قال: قلت 
لخبّاب بن الأرّت: أكان النبي صلئ الله عليه وسلم يقرأ في الظهر والعصر؟ قال: نعم. 
قال: قلت: بأي شيء كنتم تعلمون قراءته؟ قال: باضطراب لحيته». 

ووجه الدلالة من الحديث على وجوب المخافتة فى الظهر والعصر: هو إسراره 
صلئ الله عليه وسلم» وقد قال عليه الصلاة والسلام: لعنلا كنا رفون أصلي»» 
صحيح البخاري »)1۳١( ۱١١/۲‏ والأصل في الأمر للوجوب» إلا إن صرفه صارف. 

(۱) صحيح مسلم (۸۷۸)ء وينظر نصب الراية ۲/۲. 


5 صلاة الوتر 


[صلاة الوتر] 


و ت 0 
* والوترٌ ثلاث ركعات, لا يفصل بينهن بسلام . 


صلاة الوتر 


لوالو قلاك كعات لا يتفصل بينهن بسلام). 

وبه قال الإمام أحمد"". 

- الوترٌ واجب عند أبي حنيفة» دون الفرض» وفوق السنّة. 

وعندهما: سنة مؤكدة؛ لفون اناو ال قا م سك إن لا حفر 
جاحده» ولا يون له» وتجب القراءة في الركعة الثالثة منه. 

فال يوست بن خالد السمي: هى واجبة تى لى تركها ناسياً أو 
غاا دك فا رها ون طالت الد واا وون عر بالراخلة مق 
غير عذر» وأنها لا تجوز إلا بنية الوتر» ولو كانت منّة: لما احتيج إلى هذه 
الشرائط. 

- والدليل على وجوبها: قوله عليه الصلاة والسلام: (إن الله زادكم 


00( أي يجوز عند الإمام أحمد أن سرد الثلاث بسلام واحد» والأصل فف 
مذهبه أن يكون بسلامين. ينظر الروض المربع ص .7١‏ 


صلاة الوتر ۳10 


ويقنت في الثالثة قبل ال ركوع AS LS e‏ 


صلاة إن صلاتك: الا وهي الوتز» فصلوها نما بين المشاء إل طلوع 
الفجر)”". 

والأمرٌ للوجوب» ولهذا يجب قضاؤهاء بالإجماع. 

ولأن النبي صائ الله عليه وسلم أضاف الزيادة إلى الله» لا إلى نفسهء 
والسنن تضاف إلى رسول الله صلئ الله عليه وسلم. 

وإنما لم يُؤذّن لها: لأنها يُؤدئ في وقت العشاءء فاكتفت بأذانه» 
وإقامته. 

- قوله: لا يقصل بينهن بسلام: احتُّرز بهذا عن قول الشافعي”". 

* قوله: (ويّقنت في الثالثة قبل الركوع). 

- القنوت: واجبٌ» علئ الصحيح» حتئ إنه يجب السهو بتركه ساهياً. 

- وهل يجهر به أو يخافت؟ 

قال في «النهاية»: المختارٌ فيه الإخفاء؛ لأنه دعاء» ومن سنة الأدعية: 
الإخفاءء ولا إشكال في المنفرد أنه يخافت. 


- وأما إذا كان إماماًء فقد اختلف المشايخ فيه: 


2705/١ سنن الترمذي (۳۳۲)» مسند أحمد (5791)» وصححه الحاكم‎ )١( 
وحسّن إسناده ابن الصلاح» وينظر لطرقه المتعددة وألفاظه في كتب السئن: البدر‎ 
ارا‎ 

(۲) وكذلك يجوز الفصل عند الشافعية. مغني المحتاج .۲۲٠/١‏ 


م صلاة الوتر 


هاه اه هه وى هه وه هاوه هه هد هده واه هده وله هه هد هاه .د واو واو واو واه وأو . وه ٠.096‏ 


قال بعضهم: يخافت» وإليه مال محمد بن الفضل وأبو حفص الكبير. 

ومنهم من قال: يجهر ؛ ن ل شا ا 

وفي «المبسوط)""': الاختيار: الإخفاء في حق الإمام والقوم؛ لقوله 
عليه الصلاة والسلام: «خيرٌ الذكر: الخفي»”". 

- وهل يُرسل يديه» أو يعتمد؟ 

قال الكرخي والطحاوي: يرسل يديه. 

وقال أبو بكر الإسكاف: يعتمد» وهو قول أبي حنيفة ومحمد. 

- وهل يصلي على النبي صلی الله عليه وسلم فيه؟ 

قال أبو الليث: نعم؛ لأنه دعاء» فالأفضل أن يكون فيه الصلاة على 
النبي صلئ الله عليه وسلم. 

وقال أبو القاسم الصفار: إنما موضع الصلاة على النبي صلئ الله عليه 
وسلم في القعدة الأخيرة. كذا في «الفتاوئ». 


n ol =‏ 000 
- وأما صورة القنوت: فقد بيناه في «السراج الوهاج» 


.55/1609( 

(۲) مسند أحمد ۱۸١ ۱۷۲/١‏ وعزاه في الترغيب والترهيب 0//7 لأبي 
عوانة وابن حبان (804) في صحيحيهماء وينظر مجمع الزوائد .41/٠١‏ 

(۳) حيث قال في السراج الوهاج: «وصورة القنوت: اللهم إنا نستعينك» 
ونستهديك» ونستكفيك» ونستنصرك». ونستغفرك» ونؤمن بك» ونتوكل عليك» 


صلاة الوتر ۳1۷ 


* قوله: (في جميع السّة). 

وقال الشافعي"": في النصف الأخير من رمضان. 

- وقوله: ويقنت في الثالثة قبل الركوع: وقال الشافعي”'': بعده. 

- ولو أنه في الركعة الثالثة قنت. ونسيّ القراءة حتئ ركع» ثم تذكر في 
الركوع: فإنه يرفع رأسهء ويقرأء ويعيد القنوت والركوع؛ ويسجد للسهو. 

- فإن قرأ الفاتحة» ونسي السورة: فإنه يرفع رأسّهء ويقرأ السورةء 
ويعيد القنوت والركوع؛ ويسجد للسهو. 

- وكذا إذا قرأ السورة» ونسي الفاتحة: فإنه يقرأ الفاتحة» ويعيد 
السورة والقنوت» ويعيد الركوع. 

- ولو أنه لم يعد الركوع: أجزأه؛ لأنه حصل بعد القراءة» والترتيب 
في أفعال الصلاة ليس بشرط. 


ونّئني عليك الخير كله» نشكرك ولا نكفرك» ونخلع ونترك مّن يفجرك, إلهَ الحق» 
اللهم إياك نعبدء ولك نصلي ونسجدء وإليك نسعئ ونحفدء نرجو رحمتك» 
ونخشئ عذابك الجدًء إن عذابك بالكفار ملحق». ثم ذكر دعاء: «اللهم اهدنا فيمن 
هديت» وعافنا...»), ثم ختمه بالصلاة على النبي صلئ الله عليه وسلم. 

(۱) مغني المحتاج ۲۲۲/۱. 


)۲( المجموع 0/5 . 


۳۸ صلاة الوتر 


و 


ويقراً في كل ركعة من الوتر فاتحة الكتاب» وسورة معها. 
فإذا أراد أن يقنت : کر ورفع یدیه» ثم قت . 


ولا يَقنت فى صلاة غيرها. 


ولو قرأ الفاتحة والسورة» ونسي القنوت» فركع: إن تذکر بعد رفع 
رأسه: يمضي علئ صلاته» ولا يعود» ويسجد للسهو. 

وإن تذكر في الركوع: فعن أبي حنيفة روايتان: والصحيحة منهما: لا 
يعود» ولكن يسجد للسهو في الوجهين. 

- والمسبوق: يقنت مع الإمام» ولا يقنت بعد ذلك فيما يقضي. 

* قوله: (ويقرأ في كل ركعة من الوتر فاتحة الكتاب وسورة معها). 

أما عندهما: فظاهرٌ؛ لأنه سنةٌ عندهماء فتجب القراءة في جميعه» 
وكذا عل قول أبي حنيفة رحمه الله؛ لأنه يحتمل أن يكون سنة» فكان 
الاحتياط فيها وجوب القراءة. 

فإن ترك القراءة في الركعة الثالثة: فسدت» إجماعاً. 

# قوله: (فإذا أراد أن يقنت: كبّرء ورفع يديه» ت 

أما التكبير؛ فلأن الحالة قد اختلفت من حقيقة القراءة إلئ شبهها. 

وأما رفع اليدين: فلإعلام الأصم. 


* قوله: (ولا يقنت في صلاة غيرها). 


ة الوتر ۳۹ 


. وه‎ ٠. و .ا‎ GGG GGG GGG GGG GGG GGG SoS هاه هد هاه‎ 


وقال الشافعي ': يقنت في الفجر. 

وقال الطحاوي: لا يقنت في الفجر عندنا في غير بليّة» فإن وقعت 
بليّ: فلا بأس بهء كما فعل النبي صلئ الله عليه وسلمء فإنه «قنت فيها 
وا يدعو على رِعْلء وذكوان» وبني لَحْيانء ثم تركه"”". كذا في 
«الملتقط». 


f ê E 


.۲/۱ مغني المحتاج‎ )١( 
.(۸*۱( صحيح البخاري‎ (۲) 


۳۷۰ مسائل متعلّقة بأحكام القراءة 


[مسائل فة بأحكام القراءة] 


00 ا مه و‎ Ch 
. وليس في شيء من الصلوات قراءة سورة بعينها لا يجزىء فيها غيرها‎ 
ويكره أن يتخذ سورة لصلاة بعَيّنها لا يقرا غيرّها.‎ 


مسائل متعلّقةٌ بأحكام القراءة 


ف 5 * 3 و o2‏ 

* قوله: (وليس في شيء من الصلوات قراءة سورة بعينها لا يجزى" 
فيها غيرها). 

يعنى أن الصلاة لا تقف صحتها على سورة مخصوصة:, بل يقرأ ما 
تيسر من القرآن. 

#قوله: (ويكره أن ينكد صورة للضلاة ها ل اعرا الا فة 
من هجران الباقي» وإيهام التفضيل. 

ويعني بذلك ما سوئ الفاتحة» وذلك بأن يعيّن سورة الجرز: 

- وهذا إذا رأئ ذلك حتماً واجباً لا يجزى" غيره» أما إذا علم بأنه 


يجوز بأي سورة قرأهاء ولكن يقرأ هاتين السورتين تبركا بقراءة رسول الله 


مسائل متعلَقة بأحكام القراءة ۴۷۱ 


وأدنئ ما يُجزىء من القراءة في الصلاة : ما يتناوله اسم القرآن عند أبي 


صلئ الله عليه وسلو”" : فلا يكره» لكن بشرط أن يقرأ غيرهما أحياناً؛ كي 
لاق جاه اندلا جود رها 

* قوله: (وأدنئ ما يجزىء من القراءة في الصلاة: ما يتناوله اسم 
القرآن عند أبي حنيفة). 

يريد ما دون الآية» مثل قوله تعالل: #لَمْ مير 4. الإخلاص/”. 
ومثل: قوله: 0 4. 

- ولو ت فح آنة من القرات : لم يجزه عن القراءة. 

ل 

فرض» وأواتحب» وسئةومسشحب ٠‏ ومكروم 

١‏ فالفرض: ما يتعلق به الجواز» وهو آية تامة عند أبي حنيفة. 

- فإن كانت الآية كلمتين: يجوزء كقوله تعالئ: ##ثمتظرَ4. المدثر/١7.‏ 

- وإن كانت الآية كلمة واحدة» مثل: #8 مُدَّهَآئَنَانِ 4. الرحمن/54» أو 
حرفا واحداًء مثل: #صَ * سورة ص/1١»‏ و: تت 4. القلم/1» ففيه اختلاف 
المشايخ: والأصح أنه لا يجوز. 


(۱) صحیح مسلم (۸۷۹)ء فكان صلئ الله عليه وسلم يقرأ السجدة والدهر. 


۳۷۲ مسائل متعلَّةٌ بأحكام القراءة 


ههه هه هه هه ها ووه هدو وى وى واه وه و و هد ود واه واو ا ود واو وه و واو و .ةا وه 06 6ه 


وفي «الشجندي»: يجوز بقوله: < متحاتتان)؛ لأنها آية قصيرة. 

رجي ترا و 

'- والمسنون: أن يقرأ في الفجر والظهر بطوال المفصل» وهو من: 
الحجرات» إلى: البروج. 

وقيل: في الظهرء دون الفجر؛ لأنه وقت شغْل؛ تحرّزاً عن الملال. 

وفي العصر والعشاء: بأوساطه» وهو من: البروج» إلى: لم يكن. 

وفي المخرب: بقصاره» وهو من: إذا زلزلت» إلى: آخره. 

4- والمستحب: أن يقرأ في الفجر إذا كان مقيماً في الركعة الأولئ: 
قدر ثلاثين آية» أو أربعين» سوئ الفاتحة» وفي الثانية: قدر عشرين إلى 
لاقن وی الفا 

قن والمكرؤة: و و 
أومقرا الشورة ر الفاتحة. 

- ولو قرأ في الركعة الأول سورةء وفي الأخرئ سورة فوقها: يكره. 


> ممه مس 


- وإذأ قرأ في الأولى: لفل أعود برب آنأ 4. الناس/1: يقرأ في 
الثانية: فل أعود برب الاس € أيضاً. 

وعلى هذا قراءة الآيات» إذا قرأ في الأول آ آية: فإنه يكره أن يقرأ في 
الأخرئ آية من سورة غيرها فوقها. 


مسائل متعلّقَةٌ بأحكام القراءة ۳۷۲ 


وقال أبو يوسف ومحمد : لا یجزیء أقل من ثلاث آيات قصار» أو 
آية طويلة . 


8 


* قوله: (وقال أبو يوسف ومحمد: لا يجزىء أقل من 
قصارء أو آية طويلة)» كآية الكرسي» وآية الديْن. 

وقولهما في القراءة احتياطً» والاحتياط في العبادات أمرٌ حسن. 

- وفي السفر: يقرأ بفاتحة الكتاب وأيّ سورة شاء؛ لأن للسفر أثراً في 
إسقاط شطر الصلاة» فلأن يؤثّر في تخفيف القراءة أولى. 

وو تساك د اين فإن كان في أُمَنَةَ وقرار: يقرأ 

في الفجر نحو: البروج» و: انشقت؛ لأنه يمكنه مراعاة السَّة» مع 
الف 

- ثم على قولهما: لو قرأ آية قصيرة ثلاث مرات: قال بعضهم: لا 
يجوز وقال بعضهم: يجوز. 

- وفي «الفتاوئ»: إذا قرأ نصف آية مرتين » أو كرّر کل ا 
آية واحدة مراراً حتئ يبلغ آية تامة: لا يجوز. 

- واعلم أنه يستحب في الصلوات كلهاء ما خلا الفجر: التسوية بين 
الركعتين في القراءة عندهما. 

وقال محمد: أَحَبأ إلي أن يُطوّل الأولئ علئ الثانية في الصلوات كلها 


(۱) أي سورة الانشقاق. 


۷٤‏ مسائل متعلّقَةٌ بأحكام القراءة 


ولا يقرأ المؤة تم خلف الإمام. 


ومن أراد الدخول في صلاة غيره : يحتاج إلى نين : نية الصلاة. ونية 
المتابعة . 


وأما في الفجر: فيستحب تطويل الأول علئ الثانية» بالإجماع؛ 
ليدركها المتأخرء وفيه إعانة له؛ لأنها وقت نوم وغفلة» بخلاف سائر 
الأوقات؛ لأنها وقت علم ويقظة» فلو تغافلوا في غير الفجر: إنما 00 
اا دنیاهم» وذلك مضاف إلى تقصير تقصيرهم» وأما غفلتهم بالنوم: فليس 
باختيارهم» فيستحب فيها تطويل الأول غلا الثانية» بالإجماع؛ إعانة 
على إدراك الجماعة. 

وأما إطالة الثانية علئ الأولئ : فمكروة. بالإجماع» ف في الصلوات 
كلها. 

- وهذا في الفرائض» وأما في السنن والنوافل: فلا يكره. كذا في 
«الفتاوئ). 

- ولو كرر آية في التطوع: لا يكره» وفي الفرائض: يكره. كذا في 
«الفتاوئ». 


و 


و ا ENN‏ الاماء ) 
قوله: / eS‏ 0 


وعن محمد: أنه قال : اتی له قراءة الفاتحة في صلاة المخافتة. 


قوله: (ومن ٠‏ أراد الدخول في صلاة غيره: احتاج إلى نيتين: نية 
الصلاة» ونية المتابعة). 


انل متعلّقة بأحكام القراءة Vo‏ 


هاه ههه هه هاه هد وهاه هاه وه .ره هه هه ده هه هو وه وه واو .د وها ود و واو د واو اه وه .ا 6 ٠.‏ 


والأفضل أن ينوي المتابعة بعد قول الإمام: أكبر» حت يصير مقتدياً. 

- ولو نوئ حين وقف الإمام موقف الإمامة: جاز عند عامة العلماء. 

وقال أبو سهل: لا يجوز. 

- ولو نوئ الاقتداء بالإمام» ولم يعلم من هو: صح الاقتداء. 

- ولو نوئ الاقتداء به يظنه زيداًء فإذا هو عمرو: صح أيضاً. 

- وإذا نوئ الاقتداء بزيد» فإذا هو عمرو: لا يصح؛ لأنه اقتدئ برجل 
ليس هو في الصلاة. 


۳۷٦‏ صلاة الجماعة 


صلاة الحماعة 


و ا ع 5 
* قوله: (والجماعة: سنَّةَ مؤكدة) : أي قريبة من الواجب. 


وفي «التحفة): واجبة؛ لقوله تعالئ: 8 وَرْكَمُوأ مح لكين 4. 
اوا غ و 

وإنما قلنا إنها س مؤكدة؛ لقوله عليه الصلاة والسلام: «الجماعة من 
سنن الهدئ» لا يتخلّف عنها إلا منافق»0© 

وقال عليه الصلاة والسلام: «ما من ثلاثة في قرية لا يُؤذّنَ فيهم» ولا 
ثُّقام فيهم الصلاة: إلا قد استحوذ عليهم الشيطان» عليك بالجماعة» فإنما 


.ه١5١5 ط المكتبة الشاملة» وهى ط؟. لدار الكتب العلمية»‎ .۲۲۷/١ )١( 
وأنبه هنا إلى أن صاحب التحفة قال: وبعض أصحابنا يسميها: سنة مؤكدة»‎ 
وكلاهما واحد. اه‎ 


(505)» ينظر نصب الراية »7١/7‏ التعريف والإخبار ۲۲٠/۱١‏ ط الفاروق. 


ة الجماعة VY‏ 


هاه هه هد هد هاه وده وه وه واه هاه هاه هه هد فاع .اود وه فى .هاوه ها و وا. د .د .د وا و وا و و .د و 


يأخذ الذئب الفاديو0") 
استحوذ: أي استولئ عليهم» وتمكن منهم 
[الأعذار التي يسقط فيها حضور الجماعة :] 
وإذا د ثبت أنها سنة مؤكدة : فإنها تسقط في حال العذرء مثل: 
-١‏ المطر والريح في الليلة المظلمة» وأما بالنهار: فليست الريح عذراً. 
"- وكذا مدافعة الأخبئين» أو أحدهما. 
أو كان إذا خرج يَخاف أن يحبسه غريمه في الدين. 
دار اف اة 
و ير مواقت اة ان القافلة: 
كت أو كان فيما بعريض: 
۷ أو يخاف ضياع ماله. 
4 أو حضر العشاء وات صلاة العشاءء و فاه تتوق إليه. 


9 وكذا إذا حضر الطعام في غير وقت العشاء ونفسه : تتوق إليه. 


(۱) سنن أبي داود C2‏ صحيح 3 حبان )۲*4۸( بلفظ : القاصية» و 
الشاذة» ولم أقف على لفظ: : الفادّةء وهي د بمعنئ: المنفردة» وقد صححه ابن الملقن 
فى البدر المنير .۱۸/١١‏ 


VA‏ صلاة الجماعة 


وأَوّلى الناس بالإمامة : أعلمهم بالسنّة . 


٠‏ وكذا الأعمئ لا يجب عليه حضور الجماعة عند أبي حنيفة وإن 
رحد قاتلا )وعد هما جت دا وجا ادا 

١‏ ولا تجب علئ مقعد» ولا مقطوع اليد والرجل من خلاف» ولا 
مقطوع الرجل» ولا الشيخ الكبير الذي لا يستطيع المشي. 

0 ال الجماعة: اثنان. 

- ولو صلئ معه صبيّ يعقل الصلاة: كانت جماعة» حتئ لو حلف لا 
يصلي بجماعة» وأم صبياً يعقل: حنث. كذا في «الفتاوئ». 

- ولو صلى في بيته بزوجته» أو جاريته» أو ولده: فقد أتئ بفضيلة الجماعة. 

- ولو نام» أو سَهاء أو شغل عن الجماعة: فالمستحب أن يجمع أهله 
في منزله» فيصلي بهم. 

وقد قال عليه الصلاة والسلام: «مَن صلئ أربعين يوماً في جماعة 
ES‏ "الور اكت الله اله a SS OO A‏ 
النفاق». 

[الأوْلئْ بالإمامة :] 

# قوله: (وأولئ الناس بالإمامة: أعلمُهم بالسنّة). 


)١(‏ سنن الترمذي »)۲٤۱(‏ وضعفه» وقد ذكر له فى البدر المنير ۳٤/١١‏ عدة 
طرق» وفيها كلام» التلخيص الحبير ۲۷/۲. 


صلاة الجماعة ۳۷۹ 


زياد 


فإن تساووا : فأقرؤهم لكتاب الله تعالئ . 

فإن تساووا : فأورعهم . 

فإن تساووا : فأسنّهم . 

ويكره تقديم العبد» والأعرابي» م ا ا 


أي بما يُصلح الصلاة ويفسدهاء والمراد بالسنّة هنا: الشريعة. 
* قوله: (فإن تساوؤا: فأقرؤهم لكتاب الله تعالئ). 


يعني إذا استووا في العلم وأحدهم قارىة: قُدّم القارى»؛ لأن فيه 


- 
. 


* قوله: (فإن تساوا: فأورعهم)؛ لأن معه زيادة الورع» وهو درجة 


فوقَ درجة التقوئ؛ لأن التقوئ: اجتناب المحارم» والورع: اجتناب 
الشبهات. 


* قوله: (فإن تساووا: فأستّهم): أي أكبرهم سئاً؛ لأن في تقديم 


الأسن: تكثيرَ الجماعة؛ لأنه أخشع من غيره. 
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- فإن تساووا في السن: فاحستهم خلقاً. 
فإن تساووا: فأحستهم خلقاً. 

[من تٌکره إمامته :] 

* قوله: (ويكره تقديم العبدء والأعرابي)؛ لأن العبد مستَحَف به 


۳۸۰ صلاة الجماعة 


ر و 
والفاسق› والأعمئ» وولد الزنا. 
فإن تقدّموا: جاز. 


والأعرابي هو: الذي 0 البوادي» والجهل في الأعراب غالب 


قال الله تعالئ فيهم: : #وأحد در م حدود مآ 
التوبة/۹۷. 


* قوله: (والفاسق)؛ لأنه لا يهتم بأمر دينه. 

#* قوله: (وولد الزنا)؛ لأنه ليس له أب يُقَقَهُهء فيغلب عليه الجهل. 

* قوله: (والأعمئ)؛ لأنه لا يتجنّب النجاسة» ولا يهتدي إلى القبلة 
إلا بغيره. 

وفي «المحيط»: إذا لم يكن غيره من البصراء أفضل منه: فهو أولئ. 

* قوله: (فإن تقدّموا: جاز)؛ لقوله عليه الصلاة والسلام: «صلَُوا 
خلف كل بر وفاجر»”") 


)١(‏ سنن الدارقطني 7//ا0. وذكر أنه منقطع بين مكحول وأبي هريرة» ومن 
دونه: ثقات» وبلفظ: «الصلاة وإجبة عليكم خلف كل مسلم» برا كان أو فاجراً»: عند 


آبي داود في سننه )٥۹٤( ٤٤۱/١‏ (في ا 3 - (5؟55» الجهاد)» 
رالاق فع ا ان ج و ا ال 0 6 ر 
المتعددة: كلها واهية جداًء ونقل عن الحاكم أنه حديث منكر» وينظر نصب الراية 
۲ المجموع للنووي ۲۹۸/١‏ إتحاف السادة المتقین .٠۷۹/۳‏ 

أما ابن الهمام في فتح القدير 7٠0/١‏ فقال: «وحاصله أنه من مسمئ الإرسال 


صلاة الجماعة ۳۸1 


وينبغي للإمام أن لا يطول بهم الصلاة. 


ولأن ابن عمر وأنس بن مالك وغيرهما من الصحابة والتابعين كانوا 
ا مع أنه كان أفسق أهل زمانه. 

حتئ «قال عمر بن عبد العزيز: لو جاءت كل أمة بجناياتهاء وجئنا 
بأبي محمد: لعَلبناهم»"» يعني الحجّاج. 

فإن قلت: فما الأفضل: أن يصليّ خلف هؤلاءء أو الانفراد؟ 

قيل: أما في حق الفاسق: فالصلاة خلفه أولئ؛ لما ذكرنا من صلاة 
الصحابة خلف الحجاج. 

وأما الآخرون: فيمكن أن يكون الانفراد أؤلى؛ لجهلهم بشروط 
الصلاة» والأفضل أن يصلي خلف غيرهم؛ لأن الناس تكره إمامتهم» وقد 
قال عليه الصلاة والسلام: «مَن أمّ قوماً وهم له كارهون: فلا صلاة له»”". 

وتكره الصلاة خلف شارب الخمر» وآكل الربا؛ لأنه فاسق. 

* قوله: (وينبغي للإمام أن لا يُطوّل بهم الصلاة). 

يعني بعد القدر المسنون؛ لما روي «أن معاذاً رضي الله عنه صلئ 


NAS aS ANE بد وله‎ E 
` رلك هل د الف ال و لرا ا‎ 

(۱) تاريخ الإسلام للذهبي .٠١۷۷/۲‏ 

(۲) مصنف ابن أبي شيبة (١١۱٤)ء‏ مرسلاً عن الحسن» وإسناده صحيح» وله 
عنده ألفاظ عدة» وللحديث شواهد تقويه» ينظر لها تعليق فضيلة المحقق العلامة 
الأستاذ الشيخ محمد عوامة. 


TAY‏ صلاة الجماعة 


eee GGG GGG GGG GCG GG GGG GGG GGG GGG GGG GGG Sg ® ® 


بقوم فأطال بهم القيام» فشکوه إلى رسول الله صلئ الله عليه وسلم» فقال 
لت فان انت با معا15 قالها ثلاناء. آين أنت مر وه والكازق 4 
انين وها 07004 

وروي أنه قال: «صل بهم صلاة أضعفهم » فإن فيهم المريض» 
الك ودا الحا 

وذكر في «المصابيح»: «أن معاذاً صلى بقومه صلاة العشاء» فافتتحها 
e‏ دافخودع رين ' منهم» فسلّمء ثم صلئ وحدهء فقال معاذ: 
إنه منافقٌ» فذهب الرجل إلئ رسول الله صلئ الله عليه وسلمء فقال: يا 
رسول الله! إنا قوم نعمل بأيديناء ونسقي بنواضحناء وإن معاذاً صلئ بنا 
البارحة» فقرأ البقرة» فتجوَزت» فزعم أني منافق؟! 

فقال صلئ الله عليه وسلم: يا معاذ! أفثّان أنت. قالها ثلاثاًء اقراً: 
یں وسا )۰ ولسع اسر ريك الل ۰4 ونحوهما»". 

وقال أنس: «ما صليت خلف أحد أتم وأخفاً مما صلیت خلف رسول 


(۱) تنظر روايات الحديث وألفاظه في الصحيحين: صحيح البخاري »)۷٠١(‏ 
صحيح مسلم »)٤٦٥(‏ وغيرهما في البدر المنير .701//1١١‏ 

(۲) تنظر روايات الحديث في الصحيحين وألفاظهما في نصب الراية ۲۹/۲. 

(۳) صحيح البخاري (۷۰۰)» صحيح مسلم (450). 


صلاة الجماعة TAY‏ 


ويكره للنساء أن يصلِيّنَ وحدّهن جماعة. 
فإن فعَلَنْ ذلك : وقفت الإمام وَسَطَهن. 


اله صلی الله عليه وسلم)""". 

وروي «أن النبي عليه الصلاة والسلام قرأ بالمعوذتين في صلاة 
الفجرء فلما فرغ قالوا: أوجزت يا رسول الله! قال: سمعت بكاء صبي» 
فخشيت علوا أمه)”". 

ندل غ ان الام يبع له أن وراص ال الجا 

[كراهة جماعة النساء :] 

* قوله: (ويكره للنساء أن يُصِلَّين وحدّهن جماعة): يعني بغير رجال. 

- وسواء في ذلك الفرائض» والنوافل» والتراويح. 

اهنا في صلاة الجنازة: فذكر في «النهاية»: أنه لا يكره لهن أن 
يصلينها بجماعة» وتقف الإمامة وسطهن؛ لأنهن إا أدئ 
ذلك إلى فوات الصلاة على البعض؛ لأن الفرض يسقط بأداء الواحدة» 
فتكون الصلاة من الباقيات نفلاء والتنفل بصلاة الجنازة غير مشروع. 

* قوله: (فإن فعلن ذلك: وقفت الإمامة وسطهن). 


(۱) صحيح البخاري 306400 صحيح مسلم (519). 
(۲) صحيح البخاري «((V'A-V°¥)‏ صحیح مسلم .)٤۷١(‏ 


YA‏ صلاة الجماعة 


ومن صلی مع واحد : أقامه عن يمينه. 


- وبقيامها وَسّطهن: لا تزول الكراهة؛ لأن في التوسط: تَرّكَ مقام 
الإمام» وإنما أرشد الشيخ إلى ذلك؛ لأنه أقل كراهة من التقدم» إذ هو 
أسترٌ لها. 

ولأن الاحتراز عن ترك الستر: فرض» والاحتراز عن ترك مقام الإمام: 
شكة!فكآن مراعاة السفر أوارة: 

- فإن صلَّيّن بجماعة: صَلَيْن بلا أذان ولا إقامة. 

- وإن تقدّمت عليهن إمامتهن: لم تفسد صلاتهن. 

- وقوله: وَسُطهن: هو بإسكان السين» ولا يجوز فتحهاء والأصل 
فيه: أن كل موضع يصلح فيه: بين: فهو: وسط : بإسكان السين» ويكون: 
وَسلط: ظرفاء كقولك: جلست وَسّط القوم: أي بينهم. 

وكل موضع لا يصلح فيه: بين: فهو: وَسّط: بتحريك السين» ويكون: 
وبل :انما لا ظزها) راك حلست رويط الذان, 

عزؤلو' أن قوما غزاف ا ا آنا ووا ا 
بالإيماء» ويتباعد بعضهم عن بعض. 

فإن صِلُوا جماعة: وقف الإمام وَسّطهم» كالنساء. 

- وصلاتّهم بجماعة: مكروهة. 

[موقف المأموم من الإمام :] 


* قوله: (ومّن صلئ مع واحد: أقامه عن يمينه). 


صلاة الجماعة مالم 


فإن كان مع اثنين : تقدّم عليهما. 
ولا يجوز للرجال أن يقتدوا بامرأة. أو حبني : فإن فعلوا ذلك : بطلت 


و 


صلاتهم . 


- إن كان قبل الشروع: فظاهرء وإن كان بعده: أشار إليه بيده. 

وعن محمد: يضع أصابعه عند عقب الإمام. 

والأول: هو الظاهر. 

- وإن كان وقوفه مساوياً للإمام» وسجوذه يتقدم عليه: لا يضره؛ لأن 
العبرة لموضع القيام. 

- ولو صلا خلفه» أو على يساره: جاز؛ لأن الجواز متعلق بالأركان» 
رقن جنات إلز الكو سنا 

# قوله: (فإن كانا اثنين: تقدّم عليهما). 

وعن أبي يوسف: يتوسطهما؛ «لأن ابن مسعود صلئ بعلقمة 
والأسودء فقام وَسسطهما»"". 

قلنا: قال إبراهيم النخعي: كان ذلك لضيق البيت. 

# قوله: (ولا يجوز للرجال أن يقتدوا بامرأة» ولا بصبي» فإن فعلوا 
ذلك: بطلت صلاتهم). 

أما المرأة؛ فلقوله عليه الصلاة والسلام: «أخروهن من حيث أخرهن 


.1۷/٤ المحلى‎ )۱( 


1 صلاة الجماعة 


ويَصْفُ الرجال» ثم الصبيان» ثم الخئائئ» ثم النساء . 


لله“ : أي كما أخرهن الله في الشهادات» والإرث» وجميع الولايات. 
- وهل تنعقد التحريمة إذا اقتدئ بها؟ 

إن عَلمَّ أنها امرأة: لا تنعقد» رواية واحدة. 

وإن لم يعلم: ففيه اختلاف المشايخ. 

- وفي الاقتداء بالعريان: لا تنعقد أصلاً. 

- وأما الصبي: فلا تجوز إمامته للبالغين؛ لأنه متنفل. 

- وفي التراويح: جوّزه مشايخ بلخ. 

- وكذا في صلاة العيدين» والكسوف. 

والمختار: أنه لا يجوز في الصلوات كلها. 

ل ورف ارال ف الان ف الحا اشيا 
لقوله عليه الصلاة والسلام: «ليّلني منكم أولوا الأحلام والنّهى»". 
أي البالغون أولوا العقول» والحالم: هو البالغ» سواء احتلم أو لم يحتلم. 


)١(‏ قال في نصب الراية :!5/١‏ غريب مرفوعاً» ثم ذكر من أخرجه موقوفاً علئ 
ابن مسعود رضي الله عنه» أما العلامة قاسم في التعريف والإخبار 719/١‏ فقد ذكر 
رواية الرفع عند رزين في زياداته» وينظر نقل ابن عابدين في منحة الخالق ٠۷٥/١‏ 
عن البلباني في تقوية الحديث باستدلال عامة الفقهاء به. 


(محيم ن( 


صلاة الجماعة TAY‏ 


3 
فإن قامت امرآة إلى جنب رجل» وهما مشتركان فى صلاة واحدة : 
فسدت صلاثه. لا صلاتها. 


- فإن كان معهم خنائئ: وقفوا بين الصبيان والنساء؛ احتياطاً. 

[حكم قيام المرأة في صف الرجال :] 

# قوله: (فإن قامت امرآة إل جانب رجل» وهما مشتركان في صلاة 
واحدة: أفسدت عليه صلاته). 

- والمحارم: كالأجانب. 

- وهذا إذا نوئ الإمام إمامتهاء أما إذا لم ينو إمامتها: لم يضره 
محاذاثها. 

داولا تجوز صلانها؟ لآ الاشتراك لا يكيف بدو النية عندنا؟ حلاف 
لزفر. 

ولكنا لودصيكية] ی کل ادال فاو 2 
متئ شاءت» بان تقف إل جتبه» فتقتدي به. 

- ومن شرائط المحاذاة المفسدة: 

او ا دري رادا ف الو 

-١‏ وأن تكون مطلقة» أي ذات ركوع وسجود. 


وان کون الما من دوا اهر ةمال او افا 


AA‏ صلاة الجماعة 


ويكره للنساء حضورٌ الجماعة . 


5 وأن لا يكون بينهما ل ولا ف وأدناه: قدر مؤّخرة 
الرّحل» وغلظه : غلَظ الأصبع. 

والفرجة: تقوم مقام الحائل» وهو قدر ما يقوم فيه الرجل. 

5 وأن تتفق ق الجهة. حتئ لو اختلف: لا تفسد» وهذا إنما يكون في 
الكعبة. 

5 وأن ينوي الإمام إمامتهاء إلا في الجمعة والعيدين. 


- وقدّر بعضهم سن المرأة بسبع سنين» وقيل: : بتسع » والصحيح أن لا 


يقدّر بشيء. 
- والمجنونة إذا حادّئه: لا تُفسد ولو كانت بالغة مشتهاة؛ لعدم صحة 
الصلاة منها. 


- والصبية إذا كانت تعقل الصلاة» وهي لا تشتهي : لا تفسد. 


ولا ب يشترط في حكم المحاذاة: أن تدرك أول العلا بل لو سبقها 
بركعة أو ركعتين» فحاذثه فيما أدركت: تُفسد عليه. 


- وإن كانا مسبوقيّنء فحاذثه فيما يقضيان: لا تُفسد عليه؛ لأنهما 
منفردان. 
[حكم حضور النساء الجماعة :] 


* قوله: (ويكره للنساء حضورٌ الجماعات)» يعنى الشوابً منهن؛ لما 
فيه من خوف الفتنة. 


صلاة الجماعة ۳۸۹ 


L1 


ولا بأس بأن تَخرجَ العجورٌ في الفجرء والمغرب› والعشاء عند أبى 


٠ 
٠ 
. ححجيرقة‎ 


۰ 


وقالا : يجوز خروج العجوز في الصلوات كلها. 


* قوله: (ولا بأس أن تخرج العجورٌ في الفجر والمغرب والعشاء 
والجمعة والعيدين عند أبي حنيفة). 

وأما (عندهما: فتخرج في الصلوات كلّها)؛ لأنه لا فتنة؛ لقلة الرغبة 

وله أن قندة الثلثة املة عله الأرتكات» لكل ضاقطة لأقظة» غير 
أن الفسّاق انتشارهم في الظهر والعصرء أما في الفجر والعشاء: فهم 
نائمون» وفي المغرب بالطعام مشغولون. 

- وفي العيد: الجبانة"“ متسعة» فيمكنها الاعتزال عن الرجال» فلا 
يكره. 

والفتوئ اليوم: على الكراهة في الصلوات كلها؛ لظهور الفسق في 
هذا الزمان. 

- ولا يباح لهن الخروج إلئ الجمعة عند أبي حنيفة» كذا في 
«المحيط»» فجَعَلّها كالظهر. 


(1) دد اة ى الل ف (المتحراء©.«زورها' أطلفف: على «المقيزة: 


۳4۹۰ صلاة الجماعة 


* ولا يصلي الطاهرٌ خلف مّن به سلس البول. 
ولا الطاهرات خلف المستحاضة . 
ولا القارىءٌ خلف الأمي. 


-ه 


وفي «المبسوط”": جَعَلّها كالعيدين» حت إنه يباح لهن الخروج 


[بيان من لا يصلي خلف غيره :] 

* قوله: (ولا يصلي الطاهرٌ خلف مَّن به سلس البول»ء ولا الطاهرات 
خلف المستحاضة)؛ لما فيه من بناء القوي على الضعيف. 

- ويصلي من به سلس البول خلف مثله. 

- ولا يجوز أن يصلي خلف من به سلس وانفلات ريح؛ لأن الإمام 
صاحب عذريّن» والمأموم صاحب عذر واحد. 


.( 


كه ع 
* قوله: (ولا القارىء خلف الأمى 


ولا يصير شارعاًء على الأصح» حتى إنه لو قهقه: لا ينتقض وضوؤه. 
وَالأَمّ هو: من لا يعرف من القرآن ما تصح به الصلاة. 

ا أمّ الأمي أميين: جاز. 

- وإن آم قارئیّن: فسدت صلائه وصلاتهم. 

وقال الجرجاني: إنما تفسد صلائّه إذا علم أن خلفه قارئاً. 


.۳/۲ )۱( 


صلاة الجماعة ۳4۱ 


ولا المكتسى خلف العريان. 


وفي ظاهر الرواية: لا فرق. 

وفي «الكرخي»: إنما تفسد صلاته بالنية لإمامة القارى"» أما إذا لم ينو 
إمامته: لا تفسد» كالمرأة. 

- ولو افتتح الأمي ثم أتئ القارى»: تفسد صلاته. 

وقال الكرخي: لا تفسد؛ لأنه إنما يكون قادراً علئ أن يجعل صلاته 
بقراءة قبل الافتتاح. 

- ولو حضر الأمي والقارىةٌ يصلي» فلم یقتد به» وصلیٰ وحده: 
فالأصح: أنها تفسد. 

- وإن أمّ قارئين وأميين: فصلاة الكل فاسدة عند أبي حنيفة؛ لأن 
الأميين قادرون على أن يجعلوا صلاتهم بقراءة» بأن يقتدوا بقارى”. 

ند هما لاه رضلا م هو كله جاتر 

- ولو صل الأمي وحده» والقارىءً وحده: جاز» هو الصحيح. 

ولا يجوز اقتداء الأمي بالأخرس؛ لأن الأخرس لا يأتي بالتحريمة. 

* قوله: (ولا المكتسي خلف العريان). 

ولا تنعقد التحريمة أصلاًء حتئ لو قهقه: لا ينتقض وضوؤه» ولو 
كان في تطوع: لا يجب قضاؤه. 

- ولو أمَ العاري عُراةٌ ولابسيّن: فصلاة العاري ومن هو مثلّه: جائزة» 
بالإجماع. 


۳4۲ صلاة الجماعة 


ويجوز أن يوم المتيمم المتوضئين› والماسح على الخفين الغاسلين . 
ويصلي القائم خلف القاعد . 


- وكذا صاحب الجرح السائل بمّن هو مثله» وبأصحاء. 

والفرق بينه وبين الأمي إذا أم قارئين وأميين على قول أبي حنيفة: أن 
العاري والمجروح لا يمكنهم أن يجعلوا صلاتهم بثياب» ولا بانقطاع الدم 
وإن اقتدوا بصحيح ولابس. 

والأمي يمكنه أن يجعل صلاته بقراءة بأن يقتدي بقارىء؛ لأن قراءة 
الإمام له قراءة. 

# قوله: (ويجوز أن يؤْم المتيمّم المتوضئين)» وهذا عندهما؛ لأنها 

ي جو چ 
طهارة مطلقة غير مؤقتة بوقت» بخلاف طهارة المستحاضة. 

2 و و 

وقال محمد: لا يجوز؛ لأنها طهارة ضرورية» من حيث إنه لا يصار 

* قوله: (والماسح على الخفين الغاسلين)» وهذا بالإجماع؛ لأن 
المسح طهارة كاملة لا تقف على الضرورة؛ ولأن الخف مانع سراية 
الحدث إلى القدم» وما حل بالخف يزيله المسح. 

* قوله: (ويصلي القائم خلف القاعد): يعني إذا كان القاعدٌ يركع 

وقال محمد : لا يجوز؛ لأنه اقتداء غير معذورٍ بمعذورء فلا يصح. 


قال فى «الفتاوئ»: والنفل والفرض فى ذلك سواء عند محمد. 


صلاة الجماعة 4r‏ 


ولا يصلي الذي يركع ويسجد خلف المومىء. 


ولهما: أن «آخر صلاة صلاها النبي عليه الصلاة والسلام بأصحابه كان 
اة وهم كالمو 

ولأنه ليس من شرط صحة الاقتداء: مشاركة المأموم للإمام في 
القيام» بدلالة أنه لو أدرك الإمام في الركوع: كبّر قائماً وركع» واعتّد بتلك 
الركعة» ولم يشاركه في القيام. 

# قوله: (ولا يصلي الذي يركع ويسجد خلف المومى). 

وهذا قول أصحابنا جميعأًء إلا زفر» فإنه يجوز ذلك. 

قال لآن الاد يدل عن ركع و اجرف كا أن ال يدل عن 
الوضوء والغُسل» فكما يجوز للمتوضىء خلف المتيمم» فكذا هذا. 

قلنا: الإيماء ليس ببدل عن الركوع والسجود؛ لأنه بعضه» وبعض 
الشيء لا يكون بدلاً عنه» فلو جاز الاقتداء به: كان مقتدياً في بعض 
الصلذة )دو النفن» وذلك لا يحون 

- ويصلي المومىء خلف المومىء؛ لاستوائهماء إلا أن يومىء ا 
قاعداً» والإمام مضطجعاً: فلا يجوز. 

- وإذا كان الإمام يصلي قاعداً بالإيماء» والمقتدي قائماً بالإيماء: 
جاز؛ لأن هذا القيام غيرٌ معتبر؟ لأنه ليس بركن» حتئ كان الأولئ تركه. 


)۱( صحيح البخاري (1114)» صحيح مسلم (€1۸). 


۳۹٤‏ صلاة الجماعة 


ولا يصلي المفترض خلف المتنقل . 
ولا من يصلي فرضا خلف من يصلي فرضا آخر. 


# قوله: (ولا يصلي المفترض خلف المتنفل)؛ لأن الاقتداء بناء» 
ووصف الفرضية معدوم في حق الإمام» فلا يتحقق البناء على المعدوم. 

- ويجوز اقتداء المتنفل بالمفترض؛ لأن صلاة الإمام تشتمل على 
صلاة المقتدي وزيادة» فصح اقتداؤه» بخلاف المفترض بالمتنفل؛ لأنه 
بناء قوي عل ضعيف» فلا ييجوز. 

فإن قيل: إذا جوزتم صلاة المتنفل خلف المفترضء فالقراءة فرض 
على المقتدي في الأخريين؛ لأن القراءة فرض في جميع ركعات النفل» 
وهي على الإمام نفل» فكان فيها اقتداء المفترض بالمتنفل ! 

قلنا: لما اقندئئ به: لم تبق عليه قراءة» لا فريضة ولا نافلة. 

# قوله: (ولا من يصلي فرضاً خلفَ من يصلي فرضاً آخر)؛ لأن 
الاقتداء شركة وموافقة» فلا بد من الاتحاد. 

وسواء تغايّرٌ الفرضان اسماء أو صفة؛ كمصلي ظهرٍ أمس خلف مَن 
يصلي ظهر اليوم: فإنه لا يجوز. 

- بخلاف ما إذا فاتتهم صلاة واحدة من يوم واحد: فإنه يجوز. 

- وإذا لم يجز اقتداء المقتدي: هل يكون شارعاً في صلاة نفسه» 
زكرن لعا 


۰ 


ففي «الخجندي»: نعم. 


صلاة الجماعة ۳40 


ويصلي المتنفل خلف المفترض . 


وفي «الزيادات»» و«النوادر»: لا يكون تطوعاً. 

- ومن صلئ ركعتين من العصرء فغربت الشمس» فجاء إنسان 
واقتدئ به في الأخريين: يجوز وإن كان هذا قضاءً للمقتدي؛ لأن الصلاة 
واحدة. 

* قوله: (ويصلي المتنقل خلف المفترض)؛ لأن فيه بناء الضعيف 
على القوي» فجاز. 

- وإذا كان بين الإمام والمقتدي حائط: مَنَمَ الاقتداء إلا أن يكون 
الحائط قصيراً» مقدار الذراع أو الذراعين. 

- وأما إذا كان أكثر من ذلك: فإن كان فيه باب مفتوح» أو تَقَبْ لو 
أراد أن يصل إلى الإمام أمكنه ذلك: صح الاقتداء. 

- وإن كان فيه باب مغلّق» أو تَقَبٌ صغيرٌ لو أراد الوصول إلى الإمام 
لا يمكنه: قال الحلواني: إذا لم يشتبه عليه حال إمامه: صح اقتداؤه» وإلا: 
فلا. 

- ولو اقتدئ بالإمام في أقصئ المسجدء والإمام في المحراب: جاز؛ 
لأن المسجد وإن اتسع فحكمه: حكم بقعة واحدة. 

- وإن كان في الصحراء: إن كان بينه وبين إمامه أقل من ثلاثة أذرع: 
صح الاقتداءء وإلا: فلا. 


8 صلاة الجماعة 


ومن اقتدئ بإمامء ثم علم أنه علئ غير طهارة : أعاد الصلاة. 


# قوله: (ومن اقتدئ بإمامء ثم علم أنه على غير طهارة: أعاد 
الصلاة). 

والعلم بذلك من وجهين: 

إما بشهادة العدول» يشهدون أنه أحدث, ثم صلئ: فإن الصلاة تفسد. 

والثاني: أن يخبر الإمام بذلك عن نفسهء بأن يقول: صليت بك وأنا 


ميحدث. 


د اوقل رل كان هذل وإن لم يكن عدلاً: لم يُقبّل» إلا أنه 
تُستحب الإعادة. 

- ولو صلئ علئ ظنٌ أنه محدث» أو جنب ثم تبيّن له أنه علئ 
طهارة: لا تجزئه صلاثه» ويخشئ عليه الكفر. 


مكروهات الصلاة ا 


[مكروهات الصلاة] 


ويكره للمصلى أن يَعْبَثْ بثوبه. أو بحسده. 


مكروهات الصلاة 


* قوله: (ويكره للمصلي أن يَعبّث بثوبه» أو بجسده). 

الب هو كل لت ل لد ف فاما الذي فة لذ فهو لض 

- وكل عمل مفيد: لا بأس به في الصلاة؛ «لأن النبي صلى الله عليه 
وسلم عرق في صلاته: فسآ فسلت العرق عن جب جبهته) ؛ لأنه كان يؤذيه. 

وأما ما ليس بمفيد: فيكره. 

- والعبث مكروة» غير مفسد» قال عليه الصلاة والسلام: «إن الله كره 
لكم ثلاثاً: العبث في الصلاة» والرّقث في الصوم» والضحك في 
الا 


)000( المعجم الكبير للطبرانى ره" )ل وفيه خارجة بن مصعب » 
رقو د جد كما في مجمع الزوائد .Ao0/Y‏ 

(؟) الزهد لابن المبارك »)٠٠١١(‏ ومن طريقه القضاعي في مسند الشهاب 
(۱۰۸۷) عن یحییٰ بن آبی کثیر مرسلا» وفی التعریف والإخبار :178/١‏ قال الذهبى 
في الميزان: هذا من منكرات ابن عياش. 


۳4۹۸ مكروهات الصلاة 


ولا لب الخ الا أن له بنك الود عليه اتويد هة والعدة 


وروي ”أنه عليه الصلاة والسلام رأئ رجلاً يعبث بلحيته في الصلاة» 
5 3 2 ا 2 2 
فقال: لو خشع قلبه: لخشعت جوارحه» ‏ . 

وقال عليه الصلاة والسلام: «إن في الصلاة لشغلاً»”". 

أي شغلا للمصلى بأعمال الصلاة» فلا ينبغي أن يشتغل بغيرها. 

قال فى «الذخيرة): إذا حك جسده: لا تفسد صلاثه» يعنى إذا فعله 
ء . 5 و ك چ 1١‏ -ه 
مرة» أو مرتين» او مرارا» وبين كل مرتين فرجة» آما إذا فعله ثلاث مرات 
متواليات: تفسد صلاتله. كما لو نتف شعره مرتین: لا تفسد» وثلاث 
مرات: تفسد. 


دؤفى «الفعاوئ» + إذا حك جسده ثلاثا: تفسذ صلاثه إذا كان بدفعة 


واحدة. 
واختلفوا فى الحك: هل الذهاب والرجوع م أو الذهاب 0 
ا 
والرجوع مرة أخرئ؟ 


* قوله: (ولا يقلب الحصئئا» إلا أن لا يمكنّه التتحو د ل فو 


مرة واحدة). 


00( روي مرفوعاً وموقوفاً مع الضعف» رفوع في نوادر الأصول. للحكيم 
الترمذي» مصنف ابن أبي شيبة (25865)» من كلام سعيد بن المسيب» وقد ذكره ابن 
حجر في فتح الباري 2770/7 وسكت عنه» وينظر فيض القدير 2719/05 إتحاف 
السادة المتقين 77/7. 


)۲( صحيح البخاري «(YAY°)‏ صحیح مسلم .(o۸A)‏ 


مكروهات الصلاة ۳۹4 


ولا يقرقع أصابعه» ولا پت تخ صر . 


وتركه أفضل» وأقرب إلى الخشوع؛ لأن ذلك نوع عبّث. 

وقال عليه الصلاة والسلام لأبي ذر: «مرة يا أبا ذر» وإلا: فدَن”". 

وقال بعضهم فيه سَجعاًء وهو: سأل أبو ذر خير البشر عن تسوية 
التخيور؟ :فقال4ها أنااذرا مر إلا فدن. 

* قوله: (ولا يفرقع أصابعه)» وهو أن يَعْمرّهاء أو يمدّها حتى 
تصوّت؛ لقوله عليه الصلاة والسلام لعلي رضي الله عنه: «إني أحبُ لك ما 
أحب لنفسي: لا تفرقع أصابعك وأنت تصلي». 

وقال عليه الصلاة والسلام: «الضاحك في الصلاة» والملتفت» 
والمفرقع أصابعه: بمنزلة اخ 

* قوله: (ولا و أي لا يضع يده علئ خاصرته؛ لأنه عمل 


)١(‏ قال في نصب الراية 87/7: غريب بهذا اللفظ. اهء وقد روي بألفاظ قريبة 
في مسند أحمد )5١557(‏ بلفظ: عن أبي ذر رضي الله عنه قال: «سألت النبي صلى 
الله عليه وسلم عن كل شيء» حتئ سألته عن مسح الحصئء فقال: واحدة» أو دع»» 
ولفظ الصحيحين: البخاري »)١1١١1(‏ مسلم (055): «لا تمسح الحصئ وأنت 
تصلي » فإن كنت لا بد فاعلا: فواحدة». 

(1) سنن ابن ماجه »)4٦٥(‏ وهو معلول بالحارث الأعور» كما في نصب الراية 
57 المعجم الكبير للطبراني .٤۱۹/۲۰‏ 

(*) مسند أحمد 578/7 » ورواته ضعاف» كما في نصب الراية ۸۷/۲. 


(5) توجد في نسخ القدوري هنا زيادة: «ولا يشبك أصابعه»: ولم تثبت في نسخ 


ل مكروهات الصلاة 


- EE 


ن ۶ - فى غ 
ولا يشبك أصابعه» ولا يعقص شعره» ولا يكف ثوبه 


اليهود» ولأن فيه ترك الوضع المسنون. 

وقيل: لأن هذا فعل المصاب» وحالة الصلاة حالة يناجي فيها العبدٌ 
ربّهء فهي حالة الافتخارء لا حالة إظهار المصيبة. 

* قوله: (ولا يَسدل ثوبّه)» وهو: أن يُلقيّه من رأسه إلئ قدميه» أو 
يضع الرداء علئ كتفيه» ولم يَعطفه علئ بعضه. 

* قوله: (ولا يَعقص شعره)» وهو: أن يجمعه» ويَعقده في مؤخّر 
رأسه» وهو مکروه. 

الوقن عبن رصي الله عنه أنه مر برجل ساجد عاقصٍ شعره» ف 
ا إذا طول أحدكم شعره: رو ا ا 

# قوله: (ولا يكف ثوبّه)» وهو: أن يرفعه من بين يديه» أو من خلفه 
إذا أراد السجود. 

قال عليه الصلاة والسلام: «أمرت أن أسجد على سبعة أعظُّم لا 


أكف ا ولا أعقص ا 


الجوهرة» الاك لا 
)١(‏ ورد النهي مرفوعاً عن عة عقص الشعر في الصلاة: سنن أبي داود (590) 
سنن الترمذي (0785» وينظر التعريف والإخبار »79/١‏ وينظر نصب الراية .٩۳‏ 


مكروهات الصلاة (١‏ 


ولا يُلنفت يمينا وشمالا . 


* قوله: (ولا يلتفت يميناً وشمالاً) ؛ لقوله عليه الصلاة والسلام: 
«إياكم والالتفات فى الصلاة» فإنه هَلَّكةَ)(". 

والالتفات المكروه: أن يلوي عنقه حتئ يُخرج وجهه عن جهة 
القبلة. 

وأما إذا التفت بصدره: فسدت صلاته. 

- ولو نظر بمؤخر عينه يمنة أو يسرة من غير أن يلوي عنقه: لا يكره؛ 

ع 0 2 ت 

«لأن النبي صلئ الله عليه وسلم كان يلاحظ أصحابّه في صلاته بموق 


)( 
عشيه) . 


موق العين: طَرفها مما يلي الأنف. 

واللحاا رفا مما يلي الأذن. 

ومؤأخر عينيه: بضم المي وكير الاو ج طَرفها الذي يلي 
الصّدغ. 

- ويكره أن يرفع رأسّه إلئ السماء؛ لأنه كالالتفات. 

- وأن يطاطى: رأ ؛ لأن نبي صلئ الله عليه وسلم انيئ أن ينب" 


(؟) قال في نصب الراية 84/7: غريب بهذا اللفظ. ثم خرّج أحاديث بمعناه. 


(۳) هو الذي يطأطىء رأسه في الركوع حتئ يكون أخفض من ظهره» وقيل: دبّح 
تدبيحاً: إذا طأطأ رأسه. النهاية لابن الأثير ؟//941. 


۲ مكروهات الصلاة 


ولا بقعي إقعاء الكلب» ولا يفترش ذراعيه. 


الرجل في صلاته تدبيح الحمار»". 

- ويكره أن يتمايل على يمناه» أو يسراه. 

# قوله: (ولا بقعي إقعاء الكلب» ولا يفترش ذراعيه)» وهو أن 
ينصب عقبيه» ويجلس عليهما. 

وقيل: هو أن ينصب ركبتيه» ويضع يديه على الأرض كالكلبء إلا 
أن إقعاء الكلب: في نصب اليدين» وإقعاء الآدمي: في نصب الركبتين إلى 
صدره. 

وفي «النهاية»: هو أن يضع ا اى وينصب ركبتيه نضباء 
وهذا أصح؛ لأن إقعاء الكلب بهذه الصفة. 

- ويكره أن يفترش ذراعيه؛ لقول أبي ذر رضي الله عنه: «نهاني خليلي 
عليه السلام عن ثلاث: أن أنقر نَقْرَ الدّيك» وأن أقعي إقعاء الكلب» وأن 
افتركن افتراش الفعلبة": 

وکا کی ار کا 

- فإن عَلَبَه شيء من ذلك: كَظَم وجعل يده علئ فیه؛ لأنه لا يأمن 
آذ ول قن له فیا 


(۱) سنن الدارقطني .۱۸/١‏ وفي الحديث كلام ينظر البدر المنير .٠١١/۸‏ 


)۲( دق بمعناه في صح مسلم (59)., وباللفظ المذكور في الكامل لابن 
عدي »)١1١١(‏ وفيه ضعف»ء ينظر التعريف والإخبار 18١/1١‏ ط الفاروق. 


مكروهات الصلاة ۳ 


ولا يرد السلام بلسانه ولا بيده. 
ولا يتربّع إلا من عذر. 
ولا يأكل. ولا يشرب. 


- ويكره أن يغمض عينيه في الصلاة. 

- وأن يغطي فاه؛ لأنه يشبه فعل المجوس» إلا إذا تثاءب: فله ذلك؛ 
نا دكرناة الفا 

# قوله: (ولا یرد السلام بلسانه» ولا بیده). 

فإن رده بلسانه: بطلت صلاته. 

- وكذا إذا صافح بنية السلام: تفسد أيضاً. 

- وإن أشار برد السلام برأسه. أو بيده» أو بأصبعه: لا تفسدء إلا أنه 

- ويكره السلام على القارى“» والمصلي» والجالس علئ البول والغائط. 

* قوله: (ولا يتربّع إلا من عذر)؛ لأن فيه ترك سنّةَ القعود. 

فإن كان به عذرٌ: جاز؛ لأن الأعذار تؤثّر في فروض الصلاة» فكذا في 
هيئتها. 

* قوله: (ولا يأكلاًء ولا يشرب). 

فإن فعل ذلك: بطلت صلاتّه» سواء أكل عامدا أو ناسياً؛ لأنه معنى 
ينافي الصلاة» وحالة الصلاة مذكرة. 
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- قال في «الغاية»: ما أفسد الصوم: أفسد الصلاة» وما لا: فلا. 

حتیٰ إذا كان بين أسنانه شيء من طعام» فابتلعه: 

إن كان دون الحمّصة: لم تفسد صلاثه ؛ لأنه تبع لريقه» إلا أنه يكره. 
وإن كان قدر الحمَصةء فصاعداً: أفسد الصلاة والصوم. 

- ولو ابتلع دما بين أسنانه: لم تفسد صلاته إذا كانت الغلبة للريق. 


- وإن ابتلع سمُسمة: أفسدت على المشهورء وعن أبي حنيفة: لا 


أحكام سبق الحدث 0 


فإن سَبّقه الحدث : انصرف» وتوضأء وبنئ علئْ صلاته إن لم يكن 
إماماً. 


#اقوله: (فإن رسك ا ر ل ر 0 

امسق غلمة قصدم 

والعَلّبة: بعلمه» لكن لم يقدر على ضبطه. 

- ولو عطس» فسبقه الحدث» أو تنحنح» أو سعل» فخرج بقوته 
ريح : فإنه لا يبني» هو الصحيح. 

- قوله: انصرف: أي من ساعته من غير توقف» فإن لبث ساعة قدر ما 
يؤدي رکناً: بطلت صلاته. 

- وإذا انصرف: يباح له المشي» والاغتراف من الإناء» والانحراف 
غو النشاسة وال ا ی غ فور 
بأن يكون من تحت القميص. 


)۱( وفي نسخة القدوري 8 ه: «استخلف وتوضاً وبنئ علئ صلاته إن لم 
کا وق الات 7 


CA ۹ 


فإن كان إماماً : استخلف» وتوضأء وبنیٰ علیٰ صلاته ما لم يتکلّم» . . 


- ولو وجد ماء في مكانء وجاوزه إل مکان آخر: تفسد صلاثّه ؛ لأن 
هذا مشي من غير حاجة. 

- قوله: وبنىل: من شرط جواز البناء: أن لا يفعل فعلاً ينافي الصلاة» 
من الأكل والشرب والكلام» والاستقاء من البئر. 

وفي المرغيناني: له أن يستقي من البثر إذا لم يكن عنده ماء آخر. 

وقال الكرخي : لا يبني مع الاستقاء من البئر. 

- ولو بال أو تغرّط: لا يبني؛ لأن هذا حدث عمد وهو يمنع البناء. 

- وإن ملاً الإناء» وحَمَله بيدين: لا يبني. 

وإن حَمَلَه بيد واحدة: جاز له البناء؛ لأن الْحَمْل بيدين عمل كثيرٌ. 

* قوله: (فإن كان إماماً: استخلف», وتوضأء وبنئ علئ صلاته ما لم 
يتكلم). 

كيفية الاستخلاف: أن يجره بثوبه إل المحراب. 

- ثم المصلي لا يخلو: إما أن يكون منفرداء أو مقتدياء أو إماماً: 

ا كان مد هة الات ا ت ووا و 
بالخيار: إن شاء أتم صلائّه في الموضع الذي توضاً فيهء وإ ا غاد 
مصلاه» والأفضل العَوْدُء وهو اختيار السرخسي”"'؛ ليكون مؤدياً جميعها 


.١159/١ المبسوط‎ )١( 


أحكام شن الحدث ۷ 


والاستئناف أفضل 2 


في مکان واحد. 

وقيل: الأفضل في الموضع الذي توضاً فيه ؛ لما فيه من تقليل المشي. 

اا( كان مد قانضر ف وتر ضا فاه يخود ال مقافت إلا أن 
يكون إمامّه قد فرغ من صلاتهء أو لا يكون بينهما حائل: فيجوز له 
الاقتداء به وهو في موضعه الذي توضاً فيه. 

وإن كان الإمام قد فرغ: جاز له أن يبني على صلاته في الموضع الذي 
توضأ فيه. 

العوانة[ة كان رمام ا و و ی ا 
مأموماًء والإمامٌ هو الثاني؛ لأنه لما خرج من المسجد: خرج من الإمامة» 
وصار مؤتماً. 

- ولو أن الإمام أفسد صلاته قبل أن يقوم الثاني مكاته: فسدت 
صلاتُهم جميعاً. 

# قوله: (والاستئناف: أفضل)؛ تحرزاً عن شبهة الخلاف. 

- وهذا في حق الكل عند بعض المشايخ. 

وقيل: هذا في حق المنفرد قطعاء وأما الإمام والمأموم: إن كانا يجدان 
جماعة: فالاستئناف أفضل أيضاً. 

وإن كانا لا يجدان: فالبناء أفضل؛ صيانةَ لفضيلة الجماعة» وصّحَّحَّ 
هذا في «الفتاوئ». 


۸ أحكام سَبّق الحدث 
o - 4 00 ۶‏ 
وإن نام فاحتلم» أو حجن أو أغمى عليه. أو قهقه فى الصلاة : 
استأنف الوضوء» والفئلاة يها . 
وإن تكلّم في الصلاة عامداًء أو ساهياً : بطلت صلائه . 


وقال بعضهم: إن كان في الوقت سعة: فالأفضل الاستئناف. 

وفي «الكرخي»: الأفضل أن يتوضأء ويتكلم» ويستأنف؛ لأنه يؤدي 
فرضه من غير مشي» ولا اختلاف» فهو أولى. 

* قوله: (فإن نام فاحتلمء أو نَظَرَ إلئ امرأة فأنزل» أو جُنَ» أو أغمي 
عليه» أو قَهَْه في الصلاة: استأنف الوضوء والصلاة جميعاً). 

لآن هذه العوارض يندر وجودها في الصلاة» فلم تكن في معنى ما 
ورد به النص. 

- وكذا القهقهة؛ لأنها بمنزلة الكلام. 

قال في «المبسوط)''': هي أفحش من الكلام عند المناجاة» حتئ 
نقضت الوضوء» ثم سوئ بين النسيان والعمد في الكلام» ففي القهقهة 
و 

# قوله: (فإن تكلّم في صلاته عامداً أو ساهياً: بطلت صلاته). 

يعني كلاماً يُعرّف في متفاهّم الناس» سواء حصلت به حروف؛ أم 
لاء حتى لو قال ما يساق به الحمار: فسدت صلاته. 


.۱۷1/١ )۱( 
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- فإن أن في صلاته» أو تأوّه» أو بکی» فارتفع بکاؤه» أي حصل به 
حروف: 

إن كان من ذكر الجنة أو النار: لم يضرّه؛ لأنه يدل علئ زيادة 
الخشوع» فكان في معنى التسبيح. 

والدليل على أن البكاء في الصلاة من خوف الله لا يقطع الصلاة: أن الله 
تعالئ مَدَحّ عل ذلك» فقال: # وَبَحِيُونَ لَِدَدنَانِ يبك *. الإسراء/ 2٠١9‏ 
آي ترون ستجوداً علو الوجوه ييكون) والمراد بالأذقان: الوجوه. 

«وعن رسول الله صلئ الله عليه وسلم أنه كان يصلي فيُسمّع لصدره 
أزيز كأزيز المرْجل من البكاء»”"". 


«وعن عبد الله بن شداد قال: كنت أصلي خلف عمر رضي الله عنه 
صلاة الصبح» وكان يقرأ سورة يوسف» حتئ إذا بلغ: ل قَالَ نمآ أَشَكوأ 


َي مَحُرّنإِلَ أله 4. يوسف/85: سمعت نشيجه وأنا آخر الصفوف»”") 
لار غليان القدر»ء والمرجل: القدر. 


وإن كان من وجي أو مصيبة : قَطَعّ الصلاة؛ لن فيه إظهارَ الجزع 
والتأسف» فكان من كلام الناس. 


.)١7571١5(١7/7 سنن النسائی‎ ۰۲٠/٤ مسند أحمد‎ )١( 


(؟) مصنف ابن أبى شيبة .)٥۸١(‏ 


5١‏ أحكام سبق الحدث 


هاه هه هاوه هاه GGG GGG GGG GGG GGG GGG QQ o‏ وأو و .ف مه 06م 


وعن أبي يوسف: الأنين من الوجع: إن كان يمكنه الامتناع منه: قَطَعّ 
الصلاة» وإلا: فلا. 

وعن محمد: إن كان المرض خفيفاً: يقطع الصلاة» وإلا: فلا. 

- وإن نفخ التراب عن موضع سجوده: إن كان غير مسموع: لا يفسدء 
إكماعاء» وإ كان مسموعا: أن عندسها: 

وقال أبو يوسف: لا يفسد. 

- وإن تنحنح لغير عذرء بأن لم يكن مضطراً إليه وحصل به حروفٌ» 
نحو: أخ أخ: بالفتح أو الضم: ينبغي أن تفسد صلاته عند أبي حنيفة 
ومحمد. 

- وإن كان مضطراًء بأن اجتمع البلغم في حلقه: فهو عفوٌء كالعطاس 
لا يفسد الصلاة. 
وفي «المبسوط)""': إذا تنحنح لإصلاح القراءة: لا تفسد؛ لأنه حينئذ لا 
يمكنه الاحتراز عنه. 
- وإن قبّلت المصلي امرأثّه» ولم يقبّلها هو: لا تفسد صلاتله. وإن قبّلها 
هو: فسدت صلاته. 
- وكذا لو كانت هي تصلي ققبّلها: لا تفسد صلاتها. 


."۳/۱ (1) 


أحكام سبق الحدث ١‏ 


ص و ور اي شر 01 ت 
وإن سبقه الحدث بعد ما قعد قدر التشهد : توضاء وسلم . 
وإن تعمّد الحدث في هذه الحالةء أو تكلّم» أو عمل عملا ينافي 
الصلاة : تمت صلائه . 


* قوله: (وإن سبقه الحدث بعد التشهد: توضأ وسلّم)؛ لأن التسليم 
واجب» فلا بد من التوضىء ليأتي به. 

# قوله: (وإن تعمد الحدث في هذه الحالة): أي بعد التشهد. 

* قوله: (أو تكلّمء أو عمل عملا ينافي الصلاة: تمت صلاته)؛ لأنه 
تعد البناء لوجوه القاظم .ولم يبق عليه شىء من الأركان. 

- قال الخجندي: الإمام إذا قهقه بعد ما قعد قدر التشهدء أو أحدث 
مهدا ولق احفر نوموقت فا عل ةا وجه 

القهقهة» والحدث العمد» والسلام» والكلام» والقيام: 

ففي ثلاثة منها: صلاة الكل تامدّء في السلام» والقيام» والكلام» 
بالاتفاق. 

وأما القهقهة» والحدث العمد: فصلاة الإمام ومّن هو بمثل حاله: 
تامة. 

وأما صلاة المسبوقين: ففاسدة عند أبي حنيفة؛ لأن القهقهة مفسدة 
للجزء الذي تلاقيه من صلاة الإمام» فيفسد مثلّه من صلاة المقتدي» غير 
أن الإمام لا يحتاج إلى البناء» والمسبوق محتاج إليه» والبناء على الفاسد: 


ع 


فاسد. 


۲ أحكام سبق الحدث 


وإن رأئ المتيمم الماء في صلاته : بطلت صلائه . 


بخلاف السلام؛ لأنه منه» والكلام: في معناه» وينتقض وضوء الإمام 
لوجود القهقهة في حرمة الصلاة. 

وشتدهماء لا تسن صلاة السبزين + لأن عة المفتدي بناء عل 
صلاة الإمام جوازاً وفساداًء ولم تفسد صلاة الإمام» فكذا صلاتهم» فصار 
كالسلام والكلام. 

- ولو أن الإمام قهقه بعد ما قعد قدر التشهدء أو أ 
القوم يذهبون من غير سلام. 

- وإن سلَّم أو تكلم: كان عليهم أن يُسِلَّموا؛ لأن السلام والكلام 
a E‏ 

* قوله: (وإذا رأئ المتيمم الماء في صلاته: بطلت صلاته). 


حدث متعمدا: فإن 


وكذا إذا علم» بان أخبره عدل بقرب الماء. 

- وهذا إذا لم يُسبقه الحدث, أما إذا سبقه» فانصرف ليتوضأء فوجد 
الماء : فإنه يتوضأ. ويبني » ولا تبطل صلاته. كذا 2 «النهاية». 

وقال في «الإملاء»: يستقبل» ولا يبني. 

- وقوله: بطلت: هذا إذا كان الماء مباحاًء أو كان مع أخيه أو 
صديقهء أما لو رآه مع أجنبي: لا تبطل» ويمضي على صلاته. 

- فإذا فرغ وطلبّه منه» فأعطاه: توضاً به» واستأنف» وإن لم يعطه: 


أحكام سبّق الحدث ۳ 


. وإن رآه بعد ما قعد قدْرَ التشهد‎ ١ 


اذأو كان مانها عدا الخنين + تانتقيت مده من 


[المسائل الاثنا عشرية :] 

* قوله: -١(‏ فإن رآه بعد ما قعد قدر التشهد. 

ار كان ماس ع الخ قات دة محال ا 

الأصل في هذه المسائل: أن الخروج بصلعه: فرض عند أبي حنيفة» 
فاعتراض هذه الأشياء في هذه الحالة: كاعتراضها في خلال الصلاة عنده. 

وعندهما: الخروج ليس بفرض» فاعتراض هذه الأشياء: كاعتراضها 
بعد السلام؛ لأن الخروج لو كان فرضاً: لكان لا يتأدئ إلا بفعل هو قربة» 
كسائر الأركان من الركوع والسجود. 

ولكنه لو كان فرها :لما تاد بالكيوث العدد» لامتعالة أن يفال إن 
فروض الصلاة تتأدئ بالحدث العمد والقهقهة. 

ولائ حنيفة: أن هذه عبادة لها تحريم وتحليل» فلا يخرج منها على 
وجه التمام إلا بصنعه» كالحج. 

ولأنه بعد التشهد لو أراد استدامة التحريمة إلى خروج الوقت» أو 
دخول وقت صلاة أخرئ: منع من ذلك» بالاتفاق» فلو لم يبق عليه شيء 
من الصلاة: لما منع من البقاء على القعود. 

ولأنه لا يمكنه أداء صلاة أخرئ إلا بالخروج من هذه. 


٤‏ أحكام سَبّق الحدث 


او ر 
٤‏ - أو كان أُمُيا ٠‏ فتعلّم سورة. 


ا أو كان ايحا نفل الو ات هة كه بور لو 
سبقه الحدث في الصلاة وهو ماسح فذهب ليتوضأء فانقضت مدة 
مسحه: فإنه يتوضأء ويغسل رجليه» ويستأنف الصلاة» ولا يجوز له 
اا على الصحيح؛ لأن عند انقضاء المدة: يظهر الحدث السابق على 
الشروع» فيصير كأنه شرع في الصلاة من غير غسلهما. 

- قوله: فانقضت مدة مسحه: هذا إذا وَجَدَ الماء» أما إذا لم يجده» أو 


كان بحال إذا نزع خفيه: خاف التلف على رجليه: لم تفسد» إجماعاً. 


* قوله: (۳- أو حلع خقيّه بعملٍ رفيق). 

- يُحترز به مما إذا كان بعمل كثير: فإن صلاته تصح» إجماعاً. 

ِ إنما يتصور خلعه بعمل رفيق: بأن يكون الخف واسعاء لا يحتاج 
في عه إلى المعالجة. 

1 00 

# قوله: -٤(‏ أو كان أمياً فتعلم سورة): أي تذكّرهاء أو سمع من يقرأ 
ا 

- أما إذا تعلّم متلقناً من غيره: فهو عمل كثير: فلا تصح» إجماعاً. 

دنؤهذا أيضا إذا كان إماماء أو قروا اما ذا كان هاموما: لا تبطل» 
إاجباعا ولو رهورف وط الا لأنه لا قراءة عليه 


أحكام سبق الحدث كك 
ه- أو عرياناًء فَوَجَدَ ثوباً. 
ك5-أو مُومِياً» فَقَدّر على الركوع والسجود . 
۷- أو تذكر أن عليه صلاة قبل هذه الصلاة. 
4 أو أحدث الإمامٌ القارىء فاستخلف أمياً. 


قوله: (5- أو عرياناً فوجد ثوبا)» يعني بالملك. 

أما بالإباحة: فهو علئ الخلاف المتقدم في التيمم. 

# (1- أو مومياً" فقَدَرَ على الركوع والسجود) ". 

# قوله: (۷- أو تذكر أن عليه صلاة فائتة قبل هذه الصلاة)» ولو كانت 

ا 

- وهذا إذا كان في الوقت سعة» وهي في حيّر الترتيب» وإلا: لم 
* قوله: (4 أو أحدث الإمامٌ القارىةٌ فاستخلف أَمَيَا). 

قيل: إن الصلاة لا تصح في هذه المسألة» إجماعاً؛ لأن الاستخلاف 


)١(‏ لعجزه عن الركوع والسجود. 

(۲) هذه المسألة: أو مومياً فقدر علئ الركوع والسجود: لم أجدها في سخ 
الجوهرة» مع أنها من المسائل الاثني عشرية» وقد أضفتّها هنا من مختصر القدوري› 
وكذلك ذكرها في السراج الوهاج أولا حين سرد المسائل الاثني عشرية» لكنه لم 
يذكرها حين شرحها. 


١‏ أحكام سبق الحدث 


. أو طلعت الشمس في صلاة الفجر‎ -٩ 

-٠١‏ أو دخل وقت العصر وهو في الجمعة. 

. أو كان ماسحاً علىئ الجبيرة» فسقطت عن برء‎ ١ 

7 أو كان صاحب عذْرٍء فانقطع عذره» كالمستحاضة:» ومن بمعناها. 


ع و ع و 

* قوله: (9- أو طلعت الشمس وهو في صلاة الفجر). 

ليس المراد أن يَنظر إل القرص» بل إذا رأئ الشعاع الذي لو لم يكن 
ثم جبل يمنعه: لرأئ القرص» كما في بلادنا”": فإنها تبطل. 

# قوله: -٠١(‏ أو دخل وقت العصر وهو في الجمعة). 

هذا على اختلاف القولين عندهماء إذا صار ظل كل شىء مثله» وعند 
أبى حنيفة : مثليه. 

# قوله: -١١(‏ أو كان ماسحاً على الجبيرة» فسقطت عن برزء). 

وكذا إذا كانت أمة» فأعتقت وهى مكشوفة الرأس. 

قوله: 170 أو کان صاحب عذر» فانقطع عدر كالمستحاضة » 


)١(‏ في نفسهء وإنما لا يؤثر ضرورة» ولا ضرورة هنا؛ لعدم الاحتياج إلى إمام 
لا يصلح» وهو الأمي. ينظر النهر الفائق »777/1١‏ ابن عابدين 4 /لا. 
() أي بلاد اليمن المبارك السعيد بلاد المؤلف. 


أحكام سبّق الحدث ۷ 


بطلت صلالّه في هذه الحالات كلها في قول أبي حنيفة . 


ارک کا د ا و جي ل ا 
الخلاف. كذا في «الخجندي». 

- فيحتمل أن يكون قولّه: على الخلاف: يعني أن عند أبي حنيفة إن 
كا فيج :ذا قعان در 2 

وإن كان قبل قعوده قدر التشهد: فهي فاسدة» إجماعاً. 

ويحتمل أن تكون عندهما صحيحة. 

الولو ال يقد افدر التشهد :بعد «سخوة النهق فده فاسدة ؛' لآن 
سجود السهو يرفع التشهد. 

حون عترم ا فق يكذ ادق ما ل فل ان جد ان 
تلات كام ا 

أما عندهما: فظاهرء وأما عنده؛ فلأنه بالسلام يخرج من التحريمة. 

ولهذا لا يتغير فرض المسافر بنية الإقامة في هذه الحالة. 

وكذا إذا سلّم إحدئ التسليمتين؛ لأن انقطاع التحريمة يحصل 
بتسليمة واحدة. 

# قوله: (بطلت صلاتّه في هذه الحالات كلها عند أبي حنيفة). 

ولا تنقلب نفلاً» إلا في ثلاث مسائل» وهي: 

-١‏ إذا تذكر فائتة. ؟- أو طلعت الشمس. "- أو خرج وقت الظهر في 


۸ أحكام سَبّق الحدث 


وقال أبو يوسف ومحمد : تمت صلاله في هذه المسائل كلها . 


الجمعة» وفيما عدا هذه لا تنقلب نفلا. 

* قوله: (وقال أبو يوسف ومحمد: تمت صلائه في هذه المسائل 
كلها)؛ لقوله عليه الصلاة والسلام: «إذا قلت هذاء أو فعلت هذا: فقد 
تمت صلاك»'. 

قلنا: معناه: قاربت التمام» كما قال عليه الصلاة والسلام: «مَن وقف 
بعرفة: فقد تم ج أي: قارب التمام. 

وله: أنه لا يمكنه أداء صلاة أخرئ إلا بالخروج من هذه الصلاة» وما 
لا يُتوصل إلىئْ الفرض إلا به: يكون فرضاً. 


.5”55/1١ سئن أبى داود (977)» وسكت عنهء وينظر نصب الراية‎ )١( 
.47/7 وساق له عدة طرق» وينظر نصب الراية‎ »714٠/7 سنن الدارقطني‎ )۲( 


باب قضاء الفوائت ۹ 


باب قضاء الفوائت 


ومن فاتته صلاة : قضاها إذا ذكرها. 


باب قضاء الفوائت 


لما فرع من بيان أحكام الأداءء وما يتعلق به» وهو الأصل» شرع في 
القضات وهو خلنه) :إذ(الاداءغيارة غو اسك تسن الزلجية والتضاء: 
غبارة عن تسليم“مثل الواجت+ .والتسليم بمثل الوااجب إنما يكن عند 
العجز عن تسليم نفسه. كما في المضمونات من حقوق العباد. 

والآذاء بحوة ياقط القضاء إجماغا. 

وفي القضاء بلفظ الأداء: خلاف» والصحيح أنه يجوز. 

- وإنما قال: قضاء الفوائت» ولم يقل: قضاء المتروكات؛ لأن الظاهر 
من حال المسلم أنه لا يترك الصلاة عمداًء بل تفوتّه» باعتبار غفلة» أو 
نوم» أو نسيان. 

- وإنما ذكر الفوائت بلفظ الجمعء وقال في الحج: باب القوات: 
بلفظ الواحد؛ لأن الحج لا يجب في العمر إلا مرة واحدة. 

* قال رحمه الله: (ومّن فاتته صلاة: قضاها إذا ذَكَرَّها). 

- وكذا إذا تركها عمداً فسقاًء أو مجانةء أي قلة مبالاة: يجب القضاء 


2 باب قضاء الفوائت 


وقدّمها لزوماً علئْ صلاة الوقت. إلا أن يَخافَ فَوْتَ صلاة الوقت : 
فيقدّم صلاة الوقت علئ صلاة الفائتة» ثم يقضيها. 


أيضاًء لكن للمسلم عقلاً وديناً لا يَرِدُ عليه التفويت قصداء فعبّر عنه 
بالتفويت؛ لحسن ظنه به» وحملاً لأمره علئ الصلاح. 

* قوله: (وقدمها لزوماً علئ صلاة الوقت» إلا أن يخاف فوت صلاة 
الوقت: فيقدّم صلاة الوقت علئ الفائتة» ثم يقضيها). 

الترتيب بين الفوائت وفرض الوقت عندنا: شرط مستّحَق» ويسقطه 
ثلاثة أشياء: ضيق الوقت» والنسيان» ودخول الفوائت في حير التكرار. 

- قوله: إلا أن يخاف فوت صلاة الوقت فيقدم صلاة الوقت علئ 
الفائتة: فلو قدم الفائتة: جاز؛ لأن النهي عن تقديمها لمعنى في غير المنهي 
عنه» وهو صن الوقتية عن الفوات. 

- بخلاف ما إذا كان في الوقت سعةء وقدم الوقتية: حيث لا 
يجوز؛ لأنه أداها قبل وقتها الثابت لها بالحديث» وهو قوله عليه الصلاة 
والسلام: ١مَّن‏ نام عن صلاة» أو نسيها: فليصلّها إذا ذَكَرّهاء فإن ذلك 
a,‏ 

ولأن النهي عن صلاة الوفتية إذا كان الوقت يتسع لهمأ: لمعنى يختص 
بهاء ألا ترئ أنه لو تنفل في ذلك الحال: لم يِنْهَ عنه» وإنما ينهئ عن صلاة 
الوقت خاصة» والنهي إذا اختص بالمنهي عنه: اقتضئ الفساد. 


00 صحيح البخاري (0917), صحيح مسلم (١ا”ء‏ 6864). 


باب قضاء الفوائت ١‏ 


eee GGG GG GGG GGG GG GGG GO GG GGG GGG SG SG SG Goo ® ® 


وأما في حال ضيق الوقت: فالنهي عن تقديم الفائتة لا يختص بهاء 
وإنما مع منها؛ كي لا يؤدي إلى تأخير الوقتية» بدليل أنه لو تنقّل» أو 
عمل عملاً من الأعمال: تُهي عنه؛ لأجل ذلك» والنهي إذا لم يكن لمعنى 
في نفس المنهي عنه: لم يقتض الفساد. 

وإنما كان الأولئ في حال ضيق الوقت: أن يقدم الوقتية؛ لأنه لو بدأ 
بالفائتة: فاتته الوقتية» فيصيران جميعاً فائتتين» فإذا بدأ بالوقتية: كانت 
إحداهما فائتة» فلأن يصلي إحداهما وقتية: أولئ من أن يصليهما فائتتين. 

- قال الخجّندي: إذا افتتح العصر في أول الوقت وهو لا يعلم أن عليه 
الظهرء وأطال القيامٌ والقراءة حتئ دخل وقت الكراهة» ثم تذكّر أن عليه 
الظهر: فله أن يمضي على صلاته. 

- وإن افتتح العصر في حال ضيق الوقت» فلمًا صلى منها ركعة أو 
ركعتين غربت الشمس: فالقياس أن تفسد العصرء والاستحسان أن يمضي 
ا يحضي الطهر» لم اي ار 

مولو تذك ألا عليه الظهر .بد ها ارت الي فان يضلي 
العصرء ولو صاى الظهر: لم يجز. 

- ولو افتتح العصر في أول الوقت وهو ذاكرٌ أن عليه الظهرء وأطال 
القيام والقراءة حت دخل الوقت المكروه: لا تجوز صلاته» وعليه أن 
يقطع العصرء ثم يفتتح العصر ثانياًء ثم يصلي الظهر بعد الغروب. 


۲ باب قضاء الفوائت 


وإن فاتته صلوات : رنَّبها فى القضاء كما وجبت فى الأصل» ا 


- ولو افتتح العصر في أول الوقت وهو لا يعلم أن عليه الظهرء 
وأطالها حتئ دخل وقت الكراهة» ثم تذكر أن عليه الظهر: فله أن يمضي 
علئ صلاته. 

* قوله: (فإن فاتته صلوات: رتّبها في القضاء كما وجبت في الأصل). 

أي عند قلة الفوائت» بدليل قوله فيما بعد: إلا أن تزيد الفوائت على 
ست صلوات. 

والدليل على وجوب الترتيب: «أن النبي صلئ الله عليه وسلم شغل 
يوم الخندق عن أربع صلوات» فقضاهنٌ مرثَباً"". 

ثم قال: «صلوا كما رأيتموني أصلي»”"'» وهذا أمرٌ بالترتيب. 

- وإنما لم يقل: صلوا كما أصلي» أو: كما صليت؛ لأنه ليس في 
وَسّْع أحد أن يصلي كما صلئ ة في الخشوع. 

والأربع الصلوات التي شغل عنها يوم الخندق: الظهر والعصر 
والمغرب والعشاء» فقضاهن بعد هوي من الليل» أي طائفة من الليل» 
وهي نحو من ثلثه الليل» أو ربعه» فأمر بلالاً فأّن» ثم أقام فصلئ الظهرَ 
ثم أقام فصلئ العصر» ثم أقام فصلئ المغرب» ثم أقام فصلئ العشاء. 


)١(‏ سنن الترمذي »)١79(‏ سنن النسائي 2١17/7‏ وله طرق وشواهد ينظر لها 
تفنب الزازة 15/5 


(؟) صحيح البخاري (571) .)۲۸٤۸‏ 


باب قضاء الفوائت ۳ 


إلا أن تزيد الفوائت على ست صلوات : فيّسقط الترتيب فيها. 
۶ 


* قوله: (إلا أن تزيد الفوائت على ست صلوات: فيسقط الترتيب 
فيها). 

مراذه: أن تصيرَ الفوائت ستأء ودخل وقت السابعة: فإنه يجوز أداء 
الا 

و كال وه أذ ر اا ت ع ت 
وإنما ذلك بخروج وقت السابعة. 

والجواب: أن هذا من باب إطلاق اسم الأغلب علئ الكل» فإن 
الأغلب أن خروج السادسة لا يكون إلا بدخول السابعة» وعند دخول 
السابعة: يتحقق فوات الست» والسابعة بعرضية أن تفوت. 

وقيل: معناه: إلا أن تصير الفوائت ستأء وتُّحمّل الزيادة على الست 
بالوتر. 

- ومتئْ قضئ الفوائت: إن قضاها بجماعة» وكانت يجهر فيها: جهر 
الإمام فيها بالقراءة» وإن قضاها وحله: يتخيّرء والجهر أفضلء كما في 
الوقت. 

- ولو قضئ بعض الفوائت حت قل ما بقي: عاد الترتيب عند البعض» 
وهو الأظهر. 

وقال بعضهم: لا يعودء وهو اختيار أبي حفص؛ لأن الساقط لا 


٤‏ باب قضاء الفوائت 


هاه ههه هه هه هه هه هه هه ووه هد واه واو وه وى وى واو و .ىد واو و و .ا و و . ه06 ٠‏ 


قال صاحب «الحواشي»: وهو الأصح. 

والتوفيق بينهما: أنه إذا قضاها را" عاد الترتيب» وإن لم يقضها 
مرتّباً: لم یعد. 

بيانه: إذا ترك صلاة شهرء وقضاهاء إلا صلاة أو صلاتين» ثم صلى 
وقتية وهو ذاكرٌ للباقي: قال بعضهم: لا يجوزء وإليه مال أبو جعفر. 

وقال بعضهم : يجوز» وإليه مال أبو حفص الكبير» وعليه الفتوى. 

وفى «الهداية)”"': عَوْدُ الترتيب: هو الأظهر. 

1 3 ١ 

- ولو أدئ بعض العصر في الوقت» ثم غربت الشمس» وعليه صلاة 
أو يلاتان قبلها وهي ذأكر لهاء قال السر سي :مها 

وطعن عيسئ بن أبان في هذاء 5 الصحيح أنه يقطعها بعد 
الغروب» ثم يبدأ بالفائتة؛ لأن الوقت قابل للقضاءء والمسقط للترتيب من 
الضيق قد انعدم بالغروب» وصار الوقت واسعاً؛ لأن المعترض في خلال 
الصلاة: كالموجود عند افتتاحهاء كالمتيمم إذا وجد الماءء والعاري إذا 
وجد الثوب. 

وما ذكره عيسىئ: و كن ينيدا استحسن » فقال: فقي 
بعد الغروب : كان مؤدياً - جميع العصر في غير وقتهاء ولو أتمها : كان مؤدياً 


(1) ۳/۱. 
(۲) المبسوط ۸۸/۲. 


ا ا ا a1‏ 


eens GGG GGG GGG GOS QQ وه هو ىه‎ o ® © o ¢» ® هاه ها ها هده‎ 


Pf. ٠. 5 ٠ 
لها في وقتهاء فكان أولى.‎ 

ولأنه عند الضيق قد سقط عنه الترتيب في هذه الصلاة» ومتئْ سقط 
في صلاة: لا يعود في تلك الصلاة. 

بخلاف النسيان» فهناك الترتيب غير ساقط» لكن يعذر للجهل» فإذا 
زال العذرٌ قبل الفراغ من الصلاة: بقي عليه مراعاة الترتيب كما كان؛ لأنه 
لما زال العذر في خلال الصلاة: صار كأن لم يكن. 

ولو فاتته صلاة من يوم وليلة لا يدري أي صلاة هي: فإنه يعيد 
صلاة يوم وليلة ؛ احتياطاً إذا لم يكن له رأي» فإن كان له رأي: عمل على 

وقال الثوري: يصلي المغرب والفجر». ثم يصلي أربع ركعات ينوي 
بها الظهر والعصر والعشاء؛ لأن هذه الصلوات الثلاث عددها متفق 
عليه. 
والرابعة ينوي بها ما عليه؛ لأنها إن كانت الفجر: فقد أدئ ركعتين» 
وخرج منها إلى صلاة أخرئ بانتقاله» وكذا في المغرب وبقية الصلوات. 

- ولو صلئ الفجر وهو ذاكرٌ أنه لم يوتر: فصلاة الفجر فاسدة عند أبي 
حنيفة» إلا أن يكون صائ الفجر في آخر وقتها. 

وعندهما: صلاة الفجر تامة. 


٦‏ باب قضاء الفوائت 


eee GGG OSG GG GGG GG GGG GGG GG GG CG GQ GQ QQ ® ® ® 


وهذا مبني على اختلافهم في الوتر» فعنده: لما كان واجباً: کان 
الريب شرطاء وغندهماء كان انق فلا رتيب بين الف راقن والسنة: 

- ثم عند أبي حنيفة: إذا فسد فرض الفجر: هل تفسد سنته؟ 

قال في «المستصفئ»: لا تفسد. 

وقد صرح به في «المنظومة)”"' : فقال: 

والوترٌ فرض ویری بذكره ‏ في فجره فسادً فَرْضٍ فجره 

فقيّد بفساد الفرض خاصة» والله أعلم. 


.50 منظومة نجم الدين النسفي (المنظومة في الخلافيات) ص‎ )١( 


باب الأوقات التى تكره فيها الصلاة ۷ 


باب الأوقات التى تُكره فيها الصلاة 


باب الأوقات التى تكره فيها الصلاة 


ع أكاة" الأول" أن تذكن ها الات فن عات لاقت فنا فلن 
«الهداية»» وإنما ذكرّه هنا؛ لأن الكراهة من العوارض» فأشبه الفوات» 
فتجانس البابان. 


و 


2 
2 لم 


وحْجَةٌ صاحب «الهداية»: أنه لما ذكر الأوقات التي تُستحب فيها 
الصلاة: عقبه بذكر ما يقابله من الأوقات التي تكره فيها الصلاة؛ ليتمكن 
المصلي من صلاته بغير كراهة تقع في صلاته من جانب الوقت. 

- وإنما لَقَبِ الباب بالكراهة» ثم بدأ بعدم الجواز؛ لأنه اعتبر 
الأغلب» والمكروه أكثر من عدم الجواز. 

أو لأن الكراهة أعمٌ من عدم الجواز؛ لأن كل ما لا يجوز: فالكراهة فيه 
حاصلة أيضاًء كما هي ثابتةٌ في المكروه» ولا يلزم من كل مكروه: أنه لا 
يجوز فالكراهة ثابتة في الصورتين» وليس عدم الجواز ثابتاً في الكراهة. 

وهذه التسمية: مثل تسمية البيع الفاسد وإن انخرط فيه البيع الباطل. 


٠١/١ )1١(‏ غ. 


۸ باب الأوقات التى تكره فيها الصلاة 


لا تجوز الصلاة عند طلوع الشمس› ولا عند قيامها في الظهيرة. ولا 
عند غروبها. 


* قال رحمه الله: (لا تجوز الصلاة عند طلوع الشمس» ولا عند 
قيامها في الظهيرة» ولا عند غروبها). 

يعني قضاء الفرائض» والواجبات الفائتة عن وقتهاء كسجدة التلاوة 
التي وجبت بالتلاوة في وقت غير وقت مكروهء والوتر. 

واا بجو ادا االفرافض فا للها وت كام فاد ادى 
بالناقص» حتئ إنه يجوز عصر يومه؛ لأنه وجب ناقصاً؛ لنقصان سببه. 

فقوله: لا تجوز الصلاة عند طلوع الشمس: أراد ما سوئ النفل. 

- وفي «المشكل»: قوله: لا تجوز الصلاة: ذَكَرَه معرّفاً بالألف واللام» 
وهما لاستغراق الجنس» فينبغي أن لا يجوز التطوع» وليس كذلك» فإنه 
يجوز مع الكراهة» إلا أن وجهه: أن الألف واللام هنا للمعهود» وهو 
الفرض» فينصرف عدم الجواز إليه فقط. 

فنقول: إن كان المراد بقوله: لا تجوز الصلاة النفل: فمعناه: لا يجوز 
فعلّها شرعاء أما لو شرع فيها وَعَلّها: جاز» وإن شرع فيها وقَطَعها: يجب 
عليه قضاؤها. 

وق كان الاد القرفى لأ يجوز أصلة: 


- قوله: عند طلوع الشمس: حد الطلوع: قدر رمح أو رمحين. 


باب الأوقات التى تكره فيها الصلاة ۹ 


ولا يُصلي علئ جنازة» ولايسحد للتلاوة» نع ف ع مو ادح AS‏ 


وفي «المصفّى»: ما دام يقدر علئ النظر إلى قرص الشمس: فهي في 
الطلوع: لا تباح الصلاةء فإذا عجز عن النظر: تباح. 

* قوله: (ولا يصلي على جنازة» ولا يسجد للتلاوة). 

هذا إذا وجبتا في وقت مباح» وأ ساقت ل را 

أما لو وجبتا في هذا الوقت» وأدّيتا فيه: جاز؛ لأنها ديت ناقصة كما 
وجبت» إذ الوجوب: بحضور الجنازة» والتلاوة. 

- فإن قلت: ما الأفضل: الأداء» أو التأخير إلى وقت مباح؟ 

قلت: أما في صلاة الجنازة: فالأفضل الأداء؛ لقوله عليه الصلاة 
والسلام: «عجلوا , بموتاكه)”". 

قال فتاكت له زوع رن عازه اقش جود eR U SE‏ 
فخلا لواحت 0 َ 


- وأما في سجدة التلاوة: فالأفضل التأخير؛ لأن وجوبها على التراخي. 


)١(‏ قال العلامة قاسم في التعريف والإخبار :"1٤/١‏ أقرب لفظ منه: ما 
رواه أبو داود )7١5(‏ والترمذي )١١١١(‏ عن عبد الله بن مسعود قال: سألنا نبينا 
صلئ الله عليه وسلم عن المشي خلف الجنازة؟ قال: ماندوق الكين E‏ 
عجلتموه...2. 

(۲) بلفظ قريب في سنن الترمذي »)11١(‏ المستدرك للحاكم 2175/7 بإسناد 
ضعيف, كما في التعريف والإخبار 5/7 1. 


a‏ باب الأوقات التى تكره فيها الصلاة 


وفي «الهداية»: المراد بالنهي المذكور في صلاة الجنازة» وسجدة 
التلاوة: الكراهة» حتى لو صلاها فيه» ألا شد ف وسجدها: جاز؛ 
ا وجبت. 

قوله: ولا يسجد للتلاوة: لأنها في معنئ الصلاة. 

- فإن قلت: لم ألحقت هنا بالصلاة» ولم تُلحق بها في القهقهة» مع 
أن النبي صلئ الله عليه وسلم قال: «مَن ضحك منكم قهقهة: فليعد 
الرضرء العو 

قلت: عدم الإلحاق فاك تار اد اام واللام في قوله: فليعد 
الصلاة: للعهدء وإنما الصلاة المعهودة هي ذات التحريمة والركوع 
والسجود» فلا تتناول السجود مجرّداً من غير تحريمة. 

وأما هنا النهي عن الصلاة في هذه الأوقات؛ كي لا يقع التشبه 
بالصلاة بمَن يعبد الشمس» وبالسجود: يحصل التشبه بهم أيضا: فكره. 

# قوله: (إلا عصر يومه عند غروب الشمس)؛ لأن السبب هو الجزء 
القائم من الوقت» وذلك الجزء القائم من الوقت ناقص؛ لأنه آخر وقت 
العصر» فقد أداها كما وجبت. 


.40/1١01( 
روي مرسلاً ومسنداًء‎ :0/١ قال العلامة قاسم في التعريف والإخبار‎ )5( 
.5ا//١ فأشهر ذلك وأحسنه: مرسل أبى العالية» وينظر نصب الراية‎ 


باب الأوقات التى تكره فيها الصلاة ۳۱ 


GGG GORG GGG GGG GGG GGG GCG GG GoGo oo ® ® ® ®‏ ٠ه‏ .ث٠‏ 6ه 


بخلاف غيرها من الصلوات؛ لأنها وجبت كاملة» فلا تتأدئ بالناقص. 

- ولو طلعت عليه الشمس وهو في صلاة الفجر: فسدت صلاته. 

بخلاف ما إذا غربت على مصلي العصر» حيث لا تفسد. 

والفرق: أنها إذا غربت: فقد دخل وقت المغرب» فيكون مؤدياً في وقت» 
وأما إذا طلعت: فقد خرج لا إلئ وقت» بل هو وقت مكروة» ففسدت. 

- ولو شرع في التطوع في الأوقات الثلاثة: 

قال في «النهاية»: يجب قطعهاء وقضاؤها في وقت مباح» في ظاهر 
الزواية: 

وقيل: الأفضل قطعهاء ولو مضئ فيها: خرج عما وجب عليه بالشروع» 
ان را 

فإن قطعها وأداها في وقت مكروه: أجزأه عندناء خلافا لزفرء كما إذا 
دخل في التطوع عند قيام الظهيرة» ثم أفسدهء وقضاه عند الغروب. 

- قال الخجندي: إذا شرع في التطوع في الأوقات الثلاثة: فالأفضل أن 
يقطع. ويقضي في وقت مباح» فإن لم يقطع» ومضى عليه: فقد أساءء 
ولا شي ءغليه. 

- ولو شرع في الصوم في الأيام المنهية» كيوم الفطرء ويوم النحرء 
وأيام التشريق» ثم أفطر: لا يلزمه القضاء عند أبي حنيفة. 

وعندهما: يلزمه» فهما سويا بين الصوم والصلاة» وأبو حنيفة فرّق 


TY‏ باب الأوقات التى تكره فيها الصلاة 


٠. وه .ا مه وه‎ GGG GG SOG SSG SSS oS Qo Qo QQ ®®® @ 


بينهماء فقال: الصلاة تقع أولاً بالتحريمة» وهي ليست من الصلاة 
عندناء فانعقدت في غير نهي» والدخول في الصوم يقع علئ وجه منهي 
عنهء إذ الجزء الأول من الصوم: صومٌ» فوقع منهياً عنه» فلم يتعلق به 
الوجوب. 

* قوله: ولا عند غروبها: يعني إذا احمرّت. 

- ولو أوجب علئ نفسه صلاة في هذه الأوقات: فالأفضل أن يصليها 
في وقت مباح» ولو صلاها فيها: خرج عن نذره» وسقطت عنه. 

- وكذا لو أوجب على نفسه صوماً في الأيام المنهية: فالأفضل أن 
يصومها في وقت آخرء ولو صامها فيه: خرج عن نذره. 

وعند زفر: لا يجزثه. 

- وفي «الهداية»"'': إذا قال: لله علي صوم النحر: أفطرء وقضئ. 

فهذا النذر صحيح عندنا. 

خلافاً لزفر والشافعي”". 


هما يقولان: تدر ينا شو محم لورود النهي عن صوم هذه الأيام". 


(۱) 1۳۱/۱. 
(۲( مغني المحتاج ۱ 


)۳( صحيح البخاري (الاهه), صحيح مسلم (۱۳۸). 


باب الأوقات التى تكره فيها الصلاة EY‏ 


ويكره أن يتنفل بعد صلاة الفجر حتئ تطَلّمَ الشمس. 
وبعد صلاة العصر حت تغرب الشمس. 


ولنا: أن النهى لغيره» وهو ترك إجابة دعوة الله فيصح نذره» لكنه 
يفطر؛ احترازاً عن المعصية المجاورة» ثم يقضي ؛ إسقاطاً للواجب. 

وإن صام فيه: يخرج عن نذره؛ لأنه أداه كما التزمه. 

- وفي «فتاوئ صاعد»: قال أبو يوسف: من شرع في التطوع بعد 

أما لو دخل فيها على أن العصر عليه» ثم تبين أنها ليست عليه: يؤمر 
بالوتمام. 

- ولو شرع في صلاة» أو صوم علئ ظن أنه عليه» ثم تبين له أنه لا 
شىء عليه » فأفسده: لا يلزمه القضاء عندناء وقال زفر: يلزمه. 

- ولو افتتح الظهر على ظن أنها عليه» فاقتدئ به رجل بنية التطوع . 
ثم ذكر أنه قد صلاهاء فقطعها: فلا قضاء عليه» ولا على الذي اقتدئ به. 
ذكره الخجندي فى باب السهو. 

و 

35 وفي «النهاية»): يجب على المقتدي القضاء عند بعض المشايخ. 

* قوله: (ويكره أن يتنفل بعد صلاة الفجر حتئ تطلع الشمس» وبعد 
صلاة العصر حت تغرب الشمس). 

بی قدا أما لو قام في العصر بعد الأربع ساهياًء أو فى الفجر: لا 

و ف 4 5 

يكره» ويتم ؛ لأنه من غير قصد. 


٤‏ باب الأوقات التى تكره فيها الصلاة 


ولا بأس بأن یصلی فی هذين الوقتين الفوائت› ويسحد للتلاوة› 
ويصلي علئ الجنازة» ولا يصلي ركعتي الطواف . 


و «الخجندي»: بيقن كيه أخرئ في الفجر والعصر؛ لأن 
التطوع بعدهما مكروه. 

- ولو أفسدهاء ولم يضف إليها أخرئ: لا يلزمه قضاؤها. 

وعند زفر: يلزمه قضاء ركعتين. 

* قوله: (ولا بأس بأن يصلي في هذين الوقتين الفوائت» ويسجد 
للتلاوة» ويصلي على الجنازة). 

- ولا يصلي فيهما المنذورة» ولا ركعتي الطواف» ولا ما شرع فيه» 
ثم أفسله. 

* قوله: (ولا يصلي ركعتي الطواف). 

- فإن قلت: هما واجبتان من جهة الشرع» كوجوب سجدة التلاوة» 
فينبغي أن يؤتئ بهما في هذين الوقتين» كسجدة التلاوة. 

قلت: إنا عرفنا كراهتهما بالآثر» وهو ما روي «أن عمر رضي الله عنه 
طاف بالبيت بعد صلاة الفجر» ثم خرج من مكة» حتى إذا كان بذي طُوَىّ 
بعد طلوع الشمس: صلی رکعتین» قال: رکعتان مقام رکعتین» . 

فقد أخرهما إلى ما بعد طلوع الشمس. 


)١(‏ صحيح البخاري تعليقاً ٤۸۸/۳‏ وينظر فتح الباري 484/7 لوصله. 


باب الأوقات التى تكره فيها الصلاة o‏ 


ويكره أن يتنفل بعد طلوع الفجر بأكثر من ركعتي سنة الفجر . 


* والأصل: أن ما وجب بإيجاب الله: فإنه يجوز في هذين الوقتين» 
وما وجب مضافاً إلئ العبد: لا يجوزء كالمنذورة» والنفل الذي يفسده. 
وركعتي الطواف؛ لأن وجوبهما بفعله» وهو شروعه في الطواف. 

فإن قلت: وجوب سجدة التلاوة بفعله» وهو التلاوة. 


قلت: الوجوب فيها لعينه» وفي ركعتي الطواف الوجوب فيها لغيره» 
أي لغير الوقت» وهو ختم الطواف» وصيانة المؤدى عن الكراهة. 

* قوله: (ويكره أن يتنفل بعد طلوع الفجر بأكثر من ركعتي سنة 
الفجر)؛ «لأن النبي عليه الصلاة والسلام لم يَزِدُ عليهما)”". 

- قال شيخ الإسلام: النهي عما سواهما؛ لحق ركعتي الفجرء لا 
لخلل في الوقت؛ لأن الوقت متعيّنٌ لهماء حتئ لو نوئ تطوعاً: كان 
عنهماء فقد منع عن تطوع آخر؛ ليبقئ جميع الوقت كالمشغول بهماء 
لكن صلاة فرض آخر: فوق ركعتي الفجر””'» فجاز أن يُصرف الوقت 
إليه. ۰ 

- وفي «التجنيس»: من صلئ تطوعاً في آخر الليل» فلما صلئ ركعة: 


)00( صحيح البخاري »)٦۱۸(‏ صحيح مسلم (۳/). وينظر التعريف والإخبار 
١ 5/١‏ . 

(0) أي أن صلاة فرض آخرء کمن عليه قضاءء في وقت سنة الفجر: يجوز؛ 
لأنه فوق سنَّة الفجر. 


۳٦‏ باب الأوقات التى تكره فيها الصلاة 


عو 
ولا يتنفل قبل المغرب . 


طلع الفجر: كان الإتمام أفضل؛ لأن وقوعه في التطوع بعد طلوع الفجر لا 

قال في «الفتاوئ»: ولا ينوبان عن سنة الفجرء على الأصح. 

ولو صلیٰ ركعتين وهو يظن أن الفجر لم يطلع» ثم تبين أنه قد طلع: 
فإنه يجزئه عن ركعتي الفجرء ولا ينبغي أن يعيد. 

* قوله: (ولا يتنفّل قبل المغرب)؛ لما فيه من تأخير المغربء فإن 
المبادرة إلى أداء المغرب مستحبا» فكان النهي لثلا يكون النفل شاغلاً 
عن أداء المغرب» لا لمعنى في الوقت. 

وكذا التنفل بعد خروج الإمام للخطبة: يكره؛ لئلا يتشاغل عن 
سماعهاء لا لمعنى في الوقت» والله أعلم. 


باب النوافل 3 


باب النوافل 


باب النوافل 


التّقل فى اللغة هو: الزيادة» ومنه: سميت ا ا نفلاً؛ لأنها ا 
ي 3 
على ما وضع له الجهادء وهو إعلاء كلمة الله. 
وسم ولا الولد» قاقلة لآنه اياده .علوم لرل قال الله كنال : 


ص كر 


#ووهبناله: سح ويعقوب تافِلة . الأنبياء/ ۷۲. 


- وفي الشرع: عبارة عن فعل ليس بفرض» ولا واجب» ولا مسنون. 

- وكل سة: نافلة» وليس كل نافلة: سء فلهذا لقبه بالنوافل؛ لأنها 
مق عل الم 

وفي «النهاية»: لقبه بالنوافل وفيه ذكْرُ السئن؛ لكون النوافل أعم» كما 
لقب الأوقات التي تكره فيها الصلاة. 

قال الإمام أبو زيد: النفل شرع لجبر نقصان يمكن في الفرض؛ لأن 
العبد وإن علت رتبثُه لا يخلو عن تقصيرٍء حتئ إن أحداً لو قدر أن يصلي 
الفرض من غير تقصير: لا يلام على ترك السئن”". 


)١(‏ ينظر في عدم اللَّوْم» ويحرر. 


۳۸ باب النوافل 
. ت 
السنة في الصلاة : أن يصلي ركعتين بعد طلوع الفجر . 


* قال رحمه الله: (السّةٌ في الصلاة: أن يصلي ركعتين بعد طلوع 
الفجر). 

ذا ينه الفتجرة لأنيا أكذ من :ساتر السفق:: وليذا قل إنها قريبة من 
الؤاتحي: 

- ولا يجوز أن يصليّها قاعداً مع القدرة على القيام. 

ولا یر اداو ھا افا عن غير عدر 

ولأن النبي عليه الصلاة والسلام لم يَدَعْها في سفرء ولا حضر. 

وقال في ركعتي الفجر: «هما خيرٌ من الدنيا وما فيها»"". 

E RT 

- وقدم في «المبسوط»”" سن الظهر؛ لأنها تبع للظهرء والظهر أول 
صلاة فرضت. 

وقيل: إن سنة الفجر واجبة» حتئ لو انتهئ إلى الإمام وهو في صلاة 
الفجرء وخشي أن تفوته ركعة: فإنه يصليها بعد الصف» ويدخل مع الإمام 
بعد فراغه منها. 


.)01/15( صحيح مسلم‎ )١( 
ولم يضعفهء وفي سنده‎ 2)١704( سنن أبي داود‎ »)4۲٥۳( مسند أحمد‎ )۲( 


من اختلف فی توثيقه» كما فى التعريف والإخبار .157/١‏ 
.۱٦/۱ )۳(‏ 


باب النوافل ۳۹ 


SA eR OSA SÊ وأربعاً قبل الظهرء‎ 


- وعن أبى جعفر: أنه إذا خشى أن تفوته الركعتان من الفرض» 
بعد الصف» أو في الصف إن لم يجد موضعاً. 

واد الک اها ان بصلا الط لاح إذا كآن يهل ضع غر 

- والسنة فيها: الأداء في البيت» وكذا سائر السنن» إلا التراويح» على 
ما يأتى من بيانها إن شاء الله تعالی. 

- ثم إذا فاتت سن الفجر علئ الانفراد: لا تُقضئْ عندهما. 

وقال محمد: أحبُ إلي أن تُقضئ إذا ارتفعت الشمس إلى قبل قيام 
الظهيرة. 

وأما عندهما: فلا تُقضئ إلا إذا فاتت مع الفرض تبعاً للفرض» سواء 
قضى الفرض بجماعة› أو وحده إلى الزوال. 

- وفيما بعده : اختلف المشايخ فيه: 

2 ا aT‏ ا ان 

قيل: يقضي الفرض وحده» وقيل: يقضي السنة معه. 

- وأما سائر السنن سواها: فلا تقضى بعد خروج الوقت وحدها. 

واختلفوا في قضائها تبعا للفرض» على ما نبين بعد. 

* قوله: (وأربعاً قبل الظهر) : يعني بتسليمة واحدة. 


)١(‏ أي بعد الزوال. 


5 باب النوافل 


eens GGG GG GGG GGG GGG GGG GGG GG GGG GG So Qa oS ® ® 


رهن مؤكدات: 

قال في «المجرد»: يقرأ في كل ركعة نحواً من عشر آيات. 

- وكذا في الأربع بعد العشاء. 

وإن أداهن بتسليمتين: لم يعمد بهن من السنة ؛ لأن المرياق و 
والفرض أربع» فكذا النفل» ألا ترئ أن الفجر لما كانت ركعتين: كان نفله 

وأما بعد الظهر: شرع ركعتين تيسيراً. 

والجمعة أصلّها أربع» وبسبب الخطبة عادت إلى ركعتين» فكان النفل 
أريعاء عل ال القاس 

عازن ترك مين "الطهر ا الأراي ضع ترك ا ا ا 
يقضيها بعد الفرض. 

ويقضيها قبل الركعتين عند محمد. 

وعند أبي يوسف: يقدّم الركعتين علئ الأربع» وينوي القضاء عند أبي 
E‏ 

وفي «النوادر»: يبدأ بالركعتين عندهماء وقال محمد: بالأربع» ثم 
ينوي القضاء عندهما. 

وعند أبي حنيفة: لا ينوي القضاء» ويكون تطوعا مبتدأ» فلا يفتقر إلى 


باب النوافل ا 


وركعتين بعدها. 
وأربعاً قبل العصرء وإن شاء ركعتين . 


وفي «الحقائق»: يقدم الركعتين عندهماء وقال محمد: الأربع» وعليه 
الفتوئ. 
وفي «المنظومة»"'': في مقالة أبي يوسف على خلاف مقالات محمد: 
والس الأول من الظهر إذا ‏ فاتت فقبْل شقعها: لها القضا 
أي قبل الركعتين الأخريين. 
- وفي «المصفى): اختلفوا في قضاء الأربع: هل هو ل ا أو 


. 


سنة؟ 
فعلئ قول من يقول: نفل مبتدأ: يقضيها بعد الركعتين» وعلى قول من 
اا ا و کر و ا ا 
إحداهما فائتة» فيبدأ بالفائنة» كما في الفرائض. 
# قوله: (ورکعتین بعدها) » وهما مؤکدتان. 
# قوله: (وأربعاً قبل العصر)» وهن مستحبات» (وإن شاء ركعتين). 
قال عليه الصلاة والسلام: «مّن صل أربعاً قبل العصر: لم تمسه 


(Du. 
. النار»‎ 


(1) منظومة النسفي ص١ .٤"‏ 
00 سئن الترمذي (5». وقال: حديث حسن صحيح غریب »› المعجم الكبير 


4 باب النوافل 


وركعتين بعد المغرب . 
وأربعاً قبل العشاءء وازبعا يعذها وإن شاء ركعتين. 


ولأن الحضر لما كانت ريغا قدرت الناقلة'بها: 

# قوله: (وركعتين بعد المغرب)» وهما مؤكدتان. 

- ويستحب أن يطيل فيهما القراءة» فقد روي «أن النبي صلئ الله عليه 
وسلم كان يقرأ في الأولئ منهما: الم تنزيل» وفي الثانية: تبارك الذي بيده 
الملك». 

* قوله: (وأربعاً قبل العشاء) » وهنّ مستحبات. 

#"قوله وار تاها وان شاع ر كين ): 

قيل: إن هذا التخيير إذا صلئْ العشاء في الوقت المستحبء أما إذا 
صلاها في غير الوقت المستحب: فإنه يؤدي الأربّع كلّها؛ جبراً لذلك 
اقفر ولا ي 

يها قبل التمفف ارتا يدها وعدا تدهم ,وفالة ألو 
يوسف: أربعاً قبلّهاء وستاً بعدها. 

وفي «الكرخي»: محمد مع أبي يوسف. 


٤ (Dye fe u «®‏ قت 
وهي «المتطو مه" م ت ابي حنیهه. 


للطبراني »25١1١( 78١7/57‏ وينظر لروايات الحديث التعريف والإخبار .709/١‏ 
)١(‏ لم أقف عليه. 
(۲) منظومة النسفي ص١/71.‏ 


تافل < 


هاه هاو هه هد وده وى هاو هاوه ىه هه هد هاه وهاو وه وه وه وى و وى وى واوا و وهاو وه .ها وه مه ه٠‏ 


داك دان وف بصن ااه ت اتن 

- قال الحلواني: أقوئ السنن ركعتا الفجرء ثم ركعتا المغرب» ثم التي 
بعد الظهرء ثم التي بعد العشاءء ثم التي قبل الظهرء ثم التي قبل العصرء 
ثم التي قبل العشاء. 

وقال بعضهم: الأصح: أن أقواها ركعتا الفجرء ثم الأربع التي قبل 
الظهر» والتي بعد الظهر والتي بعد المغرب: سواء. 

- فإن قيل لك: لم تُشرع بعض النوافل قبل الفرض» وبعضها بعده؟ 

فالجواب: أن الذي بعد الفرض: شرع لجبر النقصان» والذي قبله؛ 
قطعاً لطمع الشيطان» فإنه يقول: من لم بطعني في ترك ما لم يكتب عليه: 
و 

- ويكره للإمام أن يتنفل في مكانه الذي صلئ فيه الفرض. 

ولا يكره للمأموم ذلك؛ لقوله عليه الصلاة والسلام: «أيعجز أحدكم 
إذا صلى أن يتقدم اوا 

ولأنه إذا تنقل في مكانه: ظن الداخل أنه في الفرض» فيقتدي به. 

وروي أيضاً: أن ذلك يستحب للمأموم؛ حتئ تتشوّش الصفوف. كذا 
في «الكرخي». 


.)١571/( وسكت عنه؛ سنن ابن ماجه‎ »)٠١١57( سئن أبى داود‎ )١( 


.1 باب النوافل 


فإن صلی بالليل : صلى ثمان ركعات . 

ونوافل النهار إن شاء صِلَّىْ ركعتين بتسليمة واحدة» وإن شاء أربعاً 
وتكره الزيادة على ذلك . 

وأما نافلة الليل» فقال أبو حنيفة : إن صلَّى ثماني ركعات 20000 


[صلاة التهحد :] 

# قوله: (فإن صلئ بالليل: صلئ ثمان رکعات ”) . 

يعني : أقل ما ينبغي أن يتنفل في الليل بثماني ركعات. 

- واعلم أن صلاة الليل أفضل من صلاة النهار؛ لقوله تعالئ: 
نجاف جَنُوهمْ عن الْمَصَاحِع . السجدة/17» ثم قال: # فلا تعلم فس ما 
أُخْىَ َم من فرَهَ أن 4. 

وقال عليه الصلاة والسلام: «مَّن أطال قيامٌ الليل: مف الله عنه يوم 
ا 

#* قوله: (ونوافل النهار: إن شاء صلئ ركعتين بتسليمة واحدة» وإن 
شاء أربعاً وتكره الزيادة على ذلك) » يعني بتسليمة واحدة. 

* قوله: (وأما نافلة الليل: فقال أبو حنيفة: إن صلئ ثماني ركعات 


)١(‏ هذه المقولة مثبتة فى نسخة القدوري ١١"هء‏ أما نسخة ۷۲۷ه ففيها هذه 
المقولة لكن شطب عليها بالقلم. 
ع 2 
(۲) لم أقف عليه بهذا اللفظ. وفي صحيح مسلم (7557) حث على طول القيام. 


باب النوافل 0 
بتسليمة واحدة : جاز» وتكره الزيادة على ذلك . 
وقالا : لا يزيد بالليل على ركعتين بتسليمة واحدة. 


بتسليمة واحدة: جاز» وتكره الزيادة على ذلك). 

يعني إن شاء صلئ بالليل أربعاً بتسليمة واحدة» وإن شاء ستاً بتسليمة 
واحدة» وإن شاء ثمانياً بتسليمة. 

وتكره الزيادة على ذلك. 

ولكن الأفضل: أربعاً أربعاً بتسليمة» ليلاً ونهاراً. 

* قوله: (وقال أبو يوسف ومحمد: لا يزيد بالليل علئ ركعتين 
بتسليمة واحدة) : أي من حيث الأفضلية. 

قال في «الهداية»: الأفضل في الليل عند أبي يوسف ومحمد: مثنىئ 
ف وفي النهار: أربع أربع. 

وعند الشافعي : فيهما مثنى مثنى. 

وعند أبي حنيفة : فيهما أربع أربع. 

لهما: الاعتبارٌ بالتراويح» ولأن فيه زيادة تحريمة» وتسليمة» ودعاء. 


ولأبي حنيفة: أنه أدوم تحريمة» فيكون أكثر مشقة» وأزيد فضيلة. 


(۱) 1۷/۱. 
)١(‏ مغني المحتاج ۱/. 


5 باب النوافل 


هاه هه ىه وى ىه و .هه هاوه وه هد هاه هاه هه هو وه هاه هه .هد هد وا واو واو وه وه و وه ث0 ٠‏ 


ولهذا لو نذر أن يصلي أربعاً بتسليمة: لا يخرج عنه بتسليمتين» وعلئ 
العكس: يخرج. كذا في «الهداية»""". 

وأما في التراويح: فإنها تؤدئ بجماعة» فيراعئ فيها التيسير. 

- وقوله: وتكره الزيادة على ذلك: أي على ثمان ركعات في صلاة 
الليل بتسليمة» والزيادة في صلاة النهار على أربع بتسليمة. 

- وموجب العقد في التطوع: ركعتان» وإنما يلزمه الشفع الثاني بالقيام 
إليه في الثالثة؛ لأن كل شفع من التطوع: كصلاة على حدة. 

ألا ترئ أنه يقرأ في كل ركعة منه الفاتحة وسورة» وإذا قام إلئ الثالثة: 
استفتح كما يستفتح عقيب التحريمة. 

- فعلئ هذا: إذا افتتح التطوع بنية الأربع أو الست أو الثمان» ثم 
أفسده: لم يلزمه إلا قضاء ركعتين» في ظاهر الرواية. 

وعن أبي يوسف روايتان: في رواية: يلزمه أربع» وفي رواية: يلزمه ما نوئ. 

- ولو قال: لله علي أن أصلي ركعة: لزمه ركعتان. 

- وإن قال: ثلاث ركعات: يلزمه أربع؛ لأن التطوع لا يجوز أن يكون 
ؤثرا. 

- وإن قال: نصف ركعة: لزمه ركعة؛ لأنها لا تتبعّض» وإذا لزمته 


.1۷/۱ )۱( 


نات التوافل ۷ 


والقراءة ذ في الفرض واجبة في الركعتين الأوليين. 


ركعة: وجب عليه ركعتان؛ لأن التطوع لا يكون وترا. 

ولو قال: ركعتين بغير وضوء: لا يلزمه شيء عند محمد. 

وقال أبو يوسف: يلزمه ركعتان بوضوء؛ تصحيحاً للنذر. 

- ولو قال: ركعتين بغير قراءة: لزمه ركعتان بقراءة» إجماعاً؛ لأن 
الصلاة بغير طهارة: ليست بعبادة» وأما بغير قراءة: فهي اد كصلاة 
الأمي والأخرس. 

* قوله: (والقراءة في الفرائض ا في الركعتين الأوليين): أي 
فرض قطعي في حق العمل. 

وقال الشافعي'"': فرضٌ في الركعات كلها؛ لقوله عليه الصلاة 
والسلام: ١لا‏ صلاة إلا بقراءة»””'» وكل ركعة صلاة. 

وقال مالك””: فرضٌ في ثلاث؛ إقامة للأكثر مقام الكل ؛ تيسيراً. 


رو 2 < ردو 


ولنا: قوله تعالى: #فافرءوأ ما بِسَّرَمِنَ الْفَرْءَانِ#. المزمل / ٠‏ والأمر بالفعل 
لا يقتضي التكرار» وإنما أوجبناها في الثانية ؟ استدلالاً بالأولئ ؛ لأنهما 
يتشاكلان من كل وجه» وأما الأخريان: فيفارقانهما في حق السقوط بالسفر» 


.١55/1١ مغني المحتاج‎ )١( 

(؟) صحيح مسلم (595). 

(۳) هذا قول عند المالكية» لكن المشهور المعتمد أن قراءة الفاتحة واجبة في 
كل الركعات. حاشية الصاوي على الشرح الصغير .١٠١/١‏ 


۸ باب النوافل 


م غ ےه مء اا 
وهو مخيّر في الأخرييّن : إن شاء قرأ الفاتحة. وإن شاء سبح › وإن 
شاء سكث . 


وصفة القراءة في الجهر والإخفاء» وفي قدر القراءة: فلا يلحقان بهما. 

وأما قوله عليه الصلاة والسلام: «لا صلاة إلا بقراءة»: فهو شاهلٌ لنا؛ 
لا دك ال مها واااو هرد كرت وه و 
ركعة» وإنما تنصرف إلى صلاة كاملة» وهي ركعتان عرفاً» كمن حلف: لا 
يصلي صلاة: فإنه لا يحنث حت يصلي ركعتين. 

بخلاف ما إذا حلف: لا يصلي» ولم يقل: صلاة: فإنه يحنث إذا صل 
ركع 

* قوله: (وهو محر ف إلا حرو إن شاء قرأء وإن شاء سبح » وإن 
شاء سكت): يعني مقدارَ ما يمكن أن يقول فيه ثلاث تسبيحات. 

ولهذا: لا يجب السهو بترك القراءة فيهماء في ظاهر الرواية. كذا في 
«الهداية». 

إلا أن الأفضل أن يقرأ فيهما الفاتحة. 

قال ف «النهاية»: إن شاء قرأ: يعني الفاتيحة وإن شاء سبّح : بيعل 
ثلاث تسبيحات» وإن شاء سكت: يعني مقدارَ ما يمكن أن يقول فيه ثلا 
تسبيحات. 


46 


6 * 


.1۸/۱ )۱( 


باب النوافل ۹ 


و و 
والقراءة واجبة في جميع ركعات النفل. وفي جميع الوتر. 
ومّن دخل في صلاة النفل» ثم أفسدها : قضاها. 


فإذا لم يقرأء ولم يسبح: كان مسيئاً إن تعمّد السكوت» وإن كان 
ساهياً: فالأصح أنه لا يجب عليه سهو. 

* قوله: وإن شاء سكت: هذا عند أبي يوسف, فإن السكوت عنده: 
لمي اسا ودا ا 

وعند بعضهم: كراهة» والكراهة أفحش من الإساءة» فالقراءة سنةء 
والتسبيح مباح» والسكوت إساءة. 

* قوله: (والقراءة واجبة في جميع ركعات النفل» وفي جميع الوتر). 

أما التفل: فلأن كل شفع منه صلاة على حدةء والقيام إلى الثالثة 
كتحريمة مبتدأة» ولهذا يستفتح فيهاء ويتعوذ. 

وأما الوتر: فللاحتياط؛ لأنه متردد بين الفرض والنفل؛ لوجود علامة 
الأمرين» فاحتاطوا له بإيجاب القراءة؛ لاحتمال أن يكون نفلا ولا يستفتح 
في الثالثة منه» ولا يتعوذ» ولا يكمل تشهده الأول؛ لشبّهه بالفرض. 

# قوله: (ومن دخل في صلاة نفل» ثم أفسدها: قضاها). 

هذا إذا دخل فيها قصداًء أما إذا دخل ساهياًء كما إذا قام إلى 
الخامسة ساهياًء ثم أفسدها: لا يقضيها. 

- ثم أيضاً لا يلزمه إلا ركعتان وإن نوئ مائة ركعة عندهماء خلافاً 
لأبي يوسف. 


t0٠‏ باب النوافل 


: 200 سه ىإ وء 
فإن صلى أرب ركعات» وقعد فى الأوليين مقدار التشهد. ذ أفسد 
ج م : ۳ 
الأخريين : قضئى ركعتين . 


- وقوله: أفسدها: سواء أفسدت بفعله» أو بغير فعله. كالمتيمم يرئ 
الماء وما أشبهه» وكالمرأة إذا حاضت في التطوع: يجب القضاءء بخلاف 
الفرض. 

# قوله: (فإن صلئ أربع ركعات» وقعد في الو مقدار التشهد› 
ثم أفسد الأخريية: قضى ركعتين)؛ لأن الشفع الأول قد تم والقيام إلى 
الثالثة بمنزلة تحريمة مبتدأة: فيكون ملزما. 

- وهذا إذا أفسد الأخريين بعد الشروع فيهماء بأن قام إلى الثالثة» ثم 
أفسدهاء أما إذا أفسدها قبل القيام: لا يجب عليه قضاء الأخريين؛ لأنه 
أفسد قبل الشروع في الشفع الثاني. 

وعن أبي يوسف: يقضي؛ اعتباراً للشروع بالنذر. 

ب وقي بقوله: وقعد؛ لأنه لو لم يعد وأقسك الأخريين: لرمة قضاء 
أربع » إجماعاً. 

* قوله: (وقال أبو يوسف: يقضي أربع”" ). 

وهو احتياط؛ لأنها بمنزلة صلاة واحدة» حتئ إن الزوج لو خيّر امرأته 
وهي في الشفع الأول» أو أخبرت بشفعة لهاء فأتمت أربعاً: لا تبطل 
شفعتهاء ولا خيارها. كذا في «النهاية». 


)١(‏ هذه المقاولة لم أجدها مثبتة فيما لدي من نسخ القدوري. 


باب النوافل ١‏ 
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وفي «الخجندي»» و«الكرخي»: إن ا علئ ركعتين: فهي علئ 
خيارهاء وإن أتمت الأربع: بطل خيارها؛ لأن ما زاد على ركعتين: صلاة 
أخرئ. 

- وإذا كانت في أربع الظهر الأول : لم يبطل خيارها بانتقالها إلى 
الشفع الثاني. 

- وإن صلئ أربعاًء ولم يقرأ فيهن شيئاً: أعاد ركعتين عندهماء وقال 
ا 

وه الال سا عل أصلية: 

أحدهما: أن فساد الشفع الأول بترك القراءة: لا يرفع التحريمة» ولا 
يمنع الدخول في الشفع الثاني عندهما. 

وقال محمد: يرفع التحريمة» ويوجب فساد الشفع الثاني. 

وأصل آخر: أن الشفع الأول إذا فسد بترك القراءة: فالشفع الثاني لا 
يلزمه بمجرد القيام حتئ يأتي في الشفع الثاني بركعة كاملة بقراءة» عند أبي 

وقال أبو يوسف: يلزمه بمجرد القيام. 

- وأجمعوا أن الشفع الأول إذا صح: يلزمه الشفع الثاني بمجرد القيام. 

* فإذا ثبت هذا: فيتفرع عليه ثمان مسائل : 


to‏ باب النوافل 


هاه هه هه وهاه د وه هد و هد ها GGG GGG GGG GGG GGG GGG GG GG‏ واو وا وا و و وه 6ه 


١‏ أحدها: إذا صل أربعاًء ولم يقرأ فيهن شيئاً: فعليه قضاء ركعتين 
عندهماء وقال أبو يوسف: يقضي أربعاً. 

فاتفق أبو حنيفة ومحمد من أصلين مختلفين. 

أما عند محمد: لما فسد الشفع الأول بترك القراءة: ارتفعت 
التحريمة» ولم يصح الشروع في الثاني» وعند أبي حنيفة: لم تفسد 
التحريمة» إلا أنه لما فسد الشفع الأول بترك القراءة: فالثاني لا يلزمه 
بمجرد القيام» ما لم يأت بركعة مع القراءة» ولم يوجد. 

وعند أبي يوسف: يلزمه بمجرد القيام. 

"- والثانية: إذا قرأ في ا لا غير: فعليه قضاء الأخرية 
بالإجماع؛ لأن الشفع الأول قد تم» فلزمه الثاني بمجرد القيام» وأفسده 
بترك القراءة. 

۳ والثالثة: إذا ترآافي الأخرين:» لا غير: فعليه قضاء الأوليين» بالإجماع. 

- وهل تكون الأخريان صلاة؟ 


و 
م عبر مسد لىع هه ١‏ ل اقرا ےه ائ اد ف ااه 
> حتی لو افتدى به إنسا ا 


عندهما: نحم وعد محماد: ده 
الثانى : لا يصح اقتداؤه» ولو قهقه: لا ينتقض وضوؤه. 
١‏ 83 3 3 
4- والرابعة: إذا قرأ في إحدئ الأوليين» وإحدئ الأخريين: فعليه 
قضاء أربع عندهماء وقال محمد: ركعتين. 


باب النوافل t۳‏ 
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ع 


أما أبو يوسف فيقول: فسد الشفع الأول» والثاني يلزمه بمجرد القيام» 
وعند أبي حنيفة: جد منه ركعة بقراءة» ثم فسدت بعد. 

ه والخامسة: إذا قرأ في الأوليين» وإحدئ الأخريين: لزمه قضاء 
الارن #الإعفاء ‏ لان الشف الأول فد سم الاي بره برد 
القيام. 

١‏ والسادسة: إذا قرأ في الأخريين» وإحدئ الأوليين: فالأوليان 
فسدتاء ويلزمه قضاؤهماء بالإجماغ» والأخريان صلا عندهماء خلافاً 
متي 

۷ والسابعة: إذا قرأ في إحدى لاز لا غير: فعليه قضاء ركعتين 
عندهما» وقال أبو يوسف: أربع. 

۸ والثامنة: إذا قرأ في إحدئ الأخريين» لا غير: فعليه قضاء أربع 
عندهماء وقال محمد: ركعتين. 

و اا روف بيه اء ا 
الأوليين: لا يكون قضاءء بالإجماع؛ لأنها صلاة واحدة عقدت بتحريمة 
ا افلا كوت ا ا 

قال في «النهاية»: إذا قرأ في الأوليين» لا غير: فعليه قضاء الأخريين» 
بالإجماع؛ لأن التحريمة لم تبطل» فصح الشروع في الشفع الثاني» ثم 
فساده بترك القراءة: لا يفسد الشفع الأول. 


3 باب النوافل 


ويصلي النافلة قاعداً مع القدرة على القيام . 


قال: وهذا إذا قعد بينهماء أما إذا لم يقعد: فعليه قضاء أربع ؛ لأن 
الفساد في الثاني يسري إلى الأول إذا لم يقعد. 

فبان لك من هذه الثمان المسائل: 

أن أربعا منها مجمّعٌ عليهاء وهن: 

1 3 ء ء‎ a 

إذا قرأ فى الأوليين لا غير»ء أو فى الأوليين وإحدئ الأخريين» أو فى 
الأخريين لا غيرء أو فى إحدئ الأوليين والأخريين» ففى هذه الأربع : 
يقضي ركعتين» إجماعا. 

وأربع مختلف فيها: إذا قرأ في إحدئ الأخريين» لا غير» أو في إحدئ 

ولو قرأ في إحدئ الأوليين» أو لم يقرأ في الكل: يقضي ركعتين 
عندهما وعند أبي يوسف أربعاً. 

* قوله: (ويصلي النافلة قاعداً مع القدرة على القيام). 

لقوله عليه الصلاة والسلام: «صلاة القاعد علئ النصف من صلاة 
القائم»”''» أي في حق الأجر. 

- فإن قيل: هذا الحديث لم يتعرّض لصلاة الفرض» ولا لصلاة 
التطوع. ولا لحالة العذر» ولا لحالة غير العذر» فما وجه الاحتجاج به 
على ما ادعيتموه» من جواز صلاة النافلة قاعدا مع القدرة على القيام؟ 


.)١1115( بلفظ قريب في صحيح البخاري‎ )١( 


باب النوافل t00‏ 


وإن افتتحها قائماًء ثم قعد من غير عُذرٍ : جاز عند أبي حنيفةء 
وقالا : لا يجوز إلا من عذر. 


قيل: الإجماع منعقدٌ على أن صلاة الفرض قاعداً مع القدرة على 
القيام: لا تجوز. 

وكذا الإجماع منعقدٌ على أن صلاة المريض العاجز عن القيام قاعداً: 
مساويةٌ لصلاة القائم في الفضيلة والأجر. 

فلم يبق حينئذ إلا صلاة التطوع قاعداً بدون العذر: فهو على نصف 
الأجر من صلاة القائم. 

- وإنما جازت النافلة قاعداً مع القدرة على القيام؛ لأن الصلاة خيرٌ 
موضوعٌ» وربما يشق عليه القيام» فجاز له تركه؛ كي لا ينقطع عن هذا 
الخير الموضوع. 

- وقيّد بالنافلة: احترازاً عن الفرض» والوتر. 

- قال في «الهداية“": والسنن الرواتب: نوافل» يعني يجوز أن يصليّها 
قاعداً مع القدرة علئ القيام. 

واختلفوا في كيفية القعود: قيل: كيف يشاءء والمختار: أنه يقعد كما 
يقعد في التشهد. 

* قوله: (وإن افتتحها قائماء ثم قَعَدَ من غير عذر: جاز عند أبي 
حنيفة)» هذا استحسان» (وعندهما: لا يجوز إلا من عذر)» وهو القياس؛ 


.11/۱ )۱( 


0 باب النوافل 


لأن الشروع معتبرٌ بالنذر» من حيث إن كل واحد منهما ملزم. 
عذرء فكذا إذا شرع قائما: لم يجز له أن يقعد فيهما من غير عذر. 

وله: أنه إذا افتتح التطوع قاعداً مع القدرة على القيام: جاز» فالبقاء 
أؤلئ» بخلاف النذر: فإنه التزمه نصاء حتى لو لم ينص على القيام: لا 
يلزمه القيام عند بعض المشايخ » على ما نبيّن إن شاء الله تعالئ. 

- والدليل علئ التفرقة بين الشروع والنذر: أنه لو نذر أن يصوم 
متتابعاً» فصام البعض» ومرض » وأفطر: يلزمه الاستئناف» وفى الشروع: 
لا يلزمه الاستئناف. 

وكذا إذا نذر أن يحج ماشياً: لزمه ماشياء ولو شرع فيه ماشياً: لم 
يلزمه ا لمشي » كذا هنا. 

- فإن قيل: إذا افتتحها قائماً: هل له أن يقعد عند أبي حنيفة في الركعة 
الأول بعد شروعه قائماًء كما له أن يقعد في الثانية؟ 

قيل: نعم؛ لأن إطلاق وضعه يدل علئ الجواز. 

0 ولم يقل : قائماً أو قاعداً: 

قال بعضهم : هو بالخيار بين القعود والقيام » وقال بعضهم : يلزمه 
قائماً؛ لأن إيجاب العبد معتبرٌ بإيجاب الله تعالي» وكل ما أوجبه الله تعالئ 
من الصلوات: أوجبه قائماً. 


باب النوافل t0۷‏ 


- 5 500 39 2 
ومن كان خارج المصر : يتنفل علئ دابته إلئ آي جهة توجهت› 
يومىء إيماء . 


- ولو افتتح التطوع قاعداً» ثم بدا له أن يقوم» فقام وصلئ ما بقي: 
جاز عندهم جميعا. 


* قوله: (ومّن كان خارج المصر: يتنفل علئ دابته إلى أي جهة 
توجهت بهء يومى» إيماء). 

لأن النافلة خيرٌ موضوعٌ مشروعٌ على حسب النشاط» غير مختصة 
بوقت» فلو ألزمناه النزول واستقبال القبلة: تنقطع عنه القافلة» أو ينقطع 
هو عن القافلة» وكلاهما ضرر. 

قال في «المبسوط6""': لو لم يكن له في التنفل علئ الدابة من المنفعة 
إلا حفظ اللسان من فضول الكلام: لكان كافيا. 

- وقيّد بالنافلة؛ لأن المكتوبة لا تجوز على الدابة» إلا من عذر» وهو 
أن يخاف من النزول علئ نفسه أو دابته» من سبّع» أو لص» أو كان في 
طن او ردغ لا دعل الارن مانا اف ار كانت لدا جمويها لو 
نزل: لا يُمكنه الركوب إلا بمُعينء أو كان شيخاً كبيراً لو نزل: لا يمكنه 
الركوب ولا يجد من يعينه: فتجوز صلاة الفرض في هذه الأحوال كلها 
على الدابة» ولا تلزمه الإعادة. 

- وكما تسقط الأركان عن الراكب: يسقط عنه استقبال القبلة. كذا فى 
«الفتاوئ». 1 


.1غ9/1١6)1(‎ 
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® ها هاه هاه هه هاه هاه هه هاه een SSO SSG GSS GGG‏ 


الردغة: بالتحريك» والعَيّن المعجمة: الماء والطين والوَّحّل الشديد» 
وكذا الردْغَة: بالتسكين أيضاء والجمع: رَدَغْء ورداغ. 

والوّحّل: بفتح الحاء: الطين الرقيق» وبتسكين الحاء: لغة رديئة. كذا 
في «الصحاح». 

عزو ليق الرؤاقية ا 

وعن أبي حنيفة: ينزل لسُنّة الفجر؛ لأنها آكد من سائرها. 

- والتقييد بخارج المصر: ينفي اشتراط السفرء وينفي الجوازٌ في 
ال 

- وح خارج المصر: 

قيل: قَدْرُ الميل» فإن كان أقل من ذلك: لا يجوز. 

وقيل: قدّروه بمصلئ العيدء» والأصح أنه مقدّرٌ بما يجوز للمسافر 
القصر فيه. 

- ولو كان في المصر: لا يجوز له التنفل على الدابة عندهما. 

وقال أبو يوسف: يجوز. 

لهما: أن المتنفل إنما جوز له ذلك؛ لأن بالنزول ينقطع عن القافلة» 
وهذا المعنئ معدوم في المصر. 

- قوله: يتنفل: يحتّرز به عن الفرض والوتر. 


باب النوافل 04 
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- وإنما يجوز له التنفل على الدابة إذا كانت سائرة» أما إذا كانت 
واقفة: فلا. 
لام < ١‏ اء و 3 
ولو صلئ الفرض على بعير قائم لا يسير: لا يجوز. 
- ولو صلى على عجل قائم لا يسير: جاز. 
- ولا يشبه الحيوان العيدان. كذا فى «المنتقئ». 
- وفى «الذخيرة»: إذا صلئ الفرض فى شق مَحْمّل على دابة» وركرَ 
تخت الل جف جتن ار الول غلا جان: 
- ولو افتتح التطوع خارج المصر راكباء ثم دخل المصر راكبا: بطلت 
تحريمته » حتئ لو قهقه: لا وضوء عليه» وهذا عند أبي حنيفة. 
وفي «المرغيناني»: يُتمّها علئ الدابة ما لم يبلغ منزله. 
وقبل: ينزل» ويتمها نازلا. 
- ولو افتتح التطوع راكباء ثم نزل يبني وإن صلى ركعة نازلاء ثم 
ع ع 2 
ركب: يستأنف؟ لأن الركوب عمل كثير. 
وعند زفر: يبني في الوجهين. 
- قوله: إلئ أي جهة توجهت به: فإن صلی إلى غير ما توجهت به 
الدابة: لا يجوز؛ لعدم الضرورة. كذا في «الفتاوئ». 
- وقوله: : يومی ا : ويجعل السجود أخفض من الركوع. 


30 باب النوافل 
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و يحور للماتي أن ي ا ين كان وجهه عندهم جميعاً؛ لأنه 
فاعل لما ينافي الصلاة بنفسه» فصار كالكلام والأكل والشرب. 

وكذا لا يجوز في حالة السباحة؛ لأنه كالمشي. 

- وإذا كان على سرج الدابة نجاسة أكثر من قدر الدرهم: لا بأس بهء 
على ظاهر الرواية. 

قال في «الفتاوئ»: يعني إذا كان من لُعاب الحمار» أما إذا كان دما 
أو عذرة أو بولاً: لم يجزء وهو قول محمد بن مقاتل. 

وأما في ظاهر الرواية: لم يفصل بينهماء وجوّز ذلك؛ لأن بناه على 
الف 

وفي «شرحه): لا تفسد صلاته؛ لأنه غير متصرف في السَّرجء فأشبه 
ا كان عل الات تعاس ا ل بوسر يلي كلك هذا 


باب سجود السهو ١‏ 


باب سجود السهو 


سجود السهو واجب في الزيادة والنقصان بعد السلام» EE‏ 


باب سجود السهو 


لما انتهئ ذَكْرُ الأداء من الفرائض والنوافل والقضاء» شرع في جَبْر 

كما ذَكَرَ النوافل بعد أداء الفرائض؛ لكونها جبراً لنقصان تمكن في 
الفرائض» فلهذا ذَكَرَ السهوَ عقيب النوافل؛ لكونه جبراً للنقصان المتمكن 
في الأداء والقضاءء والفرائض والنوافل» فكان بعد الجميع. 

- وهو من باب إضافة الشيء إلى سببه. 

واو و الغا د الد ل انين لعي و الاه ف 
وهو: أن النسيان: عزوب الشيء عن النفس بعد حضوره. 

والسهو: قد یکون عما کان الإنسان به عالماً» وعما لا يكون عالماً به. 

* قال رحمه الله: (سجودٌ السهو واجبً في الزيادة والنقصان) سواء 
(بعد السلام). 


1 ات رة الع 


يسجد سجدتين» ثم يتشهّدء ويسلم. 


وقال الشافعي"" : قبل السلام فيهما. 
وقال مالك : إن كان للنقصان: فقبل السلام» وإن كان للزيادة: فبعد 


السلام. 
والخلاف في الأؤلوية» حتئ لو سجد عندنا قبل السلام: جازء إلا أن 
الأول ولو 


* قوله: (يسجد سجدتين» ثم يتشهد. و 

فيه إشارة إلى أن سجود السهو يرفع التشهد والسلام» ولكن لا يرفع 
القعدة؛ لأن الأقوئ لا يرتفع بالأدنئ» بخلاف السجدة الصلبية؛ لأنها 
أقوئ من القعدة» فترفعها. 

- وقوله: سا أي يأتي بالتسليمتين» هو الصحيح. 

وقال فخر الإسلام: يسلم تسليمة واحدة تلقاء وجهه» ولا ينحرف عن 
القبلة» وهذا خلاف المشهور. 

- ومن عليه سجدتا السهو في الفجر إذا لم يسجد حتىئ طلعت الشمس 
بعد ما قعد قدر التشهد: سقطتا عنه. 


- وكذا إذا سها في قضاء الفائتة» فلم يسجد حتئ احمرّت الشمس. 


.۲۱۳/۱ مغني المحتاج‎ )١( 
.٠١١/١ الشرح الصغير‎ )۲( 


باب سجود السهو 1Y‏ 
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- وفي الجمعة: إذا خرج وقتها. كذا في «الفتاوئ). 

- ويأتي بالصلاة علئ النبي صلئ الله عليه وسلم» والدعاء في قعدة 
السهوء يعني بعد سجود السهوء هو الصحيح؛ لأن الدعاء موضعه آخر 
الصلاة. 

وقال الطحاوي: يدعو في القعدتين جميعاً» ويصلي علئ النبي صلئ 
الله عليه وسلم فيهما. 

ومنهم من قال: عند أبي حنيفة وأبي يوسف: يصلي على النبي صلىئ 
الله عليه وسلم في القغدة الأول: وعند محمد: في الأخيرة. 

- ولو سلّم وعليه سجدتا السهو: هل يخرج من الصلاة؟ 

قال أبو حنيفة وأبو يوسف: يخرج خروجاً موقوفاًء ثم إذا سجد 
للسهو: عاد إلى حرمة الصلاة. 

وقال محمد وزفر: سلام من عليه السهو لا يخرجه من حرمة الصلاة. 

وفائدته: إذا سلم وعليه سهروٌ» فاقتدئ به رجل: فاقتداؤه موقوف 
عندهما: إن عاد إلئ سجود السهو: صح اقتداؤه» وإلا: فلا. 

وعند محمد وزفر: يصح اقتداؤه» عاد أو لم يعد. 

- ولو قهقه بعد السلام قبل أن يسجد للسهو: فصلاته تام وسقط 
عنه السهو إجماعاًء ولا يجب عليه الوضوء لصلاة أخرئ عندهما. 

وقال محمد: يجب؛ لأن القهقهة حصلت عنده في حرمة الصلاة. 


55 باب سجود السهو 


وسجود السهو يَلزْم المصلي : 
إذا زاد في صلاته فعلاً من جنسها ليس منها. 


- وأجمعوا آنه إذا عاد إل سجدتي السهوء ثم اقتدئ به رجل: صح 
اقتداؤه. 

قال في «الفتاوئ»: القعدة بعد سجدتي السهو: ليست بفرض» وإنما 
۾ و ا 1 : 
آمر بها ليقع ختم الصلاة بهاء حتئ لو قام» وتركها: لا تفسد صلاته. كذا 
قال الحلوانى. 

* قوله: (وسجود السهرٌ يَلزمه: إذا زاد في صلاته فعلاً من جنسهاء 
ليس منها). 

فى قوله: يلزمه: تصريح بأنه واجباء وهو الصحيح ؛ لأنه شرع 
لجبر النقصانء فكان ا كالدماء فى الحج. وإذا كان اا لا يجب 
إلا بترك واجب» أو بتأخيره» أو بتغيير ركن ساهياً. 

قوله: من جنسها: احترز عن غير جنسهاء كتقليب الحجر» ونحوه» 
اا انت مگ وها أو مفسدا: 

- فإن قلت: ما الفائدة في قوله: ليس منها: إذ المعلوم أنه إذا زاد في 
صلاته: علم أن الزائد ليس منها؟ 

قلت: احترز بذلك عما إذا أطال القيام أو القعود: فإنه زاد فيها فعلاً 
من جنسها» وهو لا يوجب عليه سجود السهو»؛ لأنه منهاء بدليل أن جميع 
ذلك فرض. 


باب سجود السهو 10 


أو ترك قراءة فاتحة الكتاب» مجم جا علي كي تس وم مدنو ES‏ ود AR‏ 


- فإن قلت: لى وجب سجود السهو عند الزيادة» وإنما هو لجبر 
التقصان» والزيادة ضد النقصان؟ 

قلت: لأن الزيادة في غير موضعها: نقصانء آلا ترئ أن من اشترئ 
عبداً وله ست أصابع: كان له ردّهء كما لو كان له أربع أصابع. 

- واعلم أن سجدتي السهو: يجبران النقصان» ويرضيان الرحمن» 
ويرغمان الشيطان» فلهذا هما واجبتان. 

* قوله: (أو تَرَكَ فعلاً مسنوناً) . 

أي فحلا بواجا غرف وخر بالنثة- #القعدة الأوللء أو قام في 
موضع القعود» أو ترك سجدة التلاوة عن موضعها. 

دوه قزلنة وداه كلد E‏ ا 
كما إذا سها عن الثناء والتعوذ وتكبيرات الركوع والسجود وتسبيحاتهماء 
إلا في خمسة مواضع: تكبيرات العيد» والقنوت» والتشهد» والقراءق 
وتأخير السلام عن موضعه. 

* قوله: (أو ترك قراءة فاتحة الكتاب) ؛ لأنها واجبة. 


- وكذا إذا ترك أكثرّها؛ لأن للأكثر حكم الكل. 


1 باب سجود السهو 


ع 34 ع ۶ 
أو القنوت. أو التشهد. أو تكبيرات العيدين. 
أو جَهّر الإمام بالقراءة فيما بخافت» أو خافت فيما يجهر 


# قوله: (أو القنوت)؛ لأنه واجب. 

وكذا إذا ترك تكبيرة القنوت. 

# قوله: (أو التشهد)؛ لأنه واجب. 

# قوله: (أو تكبيرات العيدين)» أو البعض؛ لأنه واجب. 

- وكذا إذا ترك تكبيرة الركوع من صلاة العيد: يجب السهو. 

ولو قا اماتا مرتن اي الارلين فلك السهرة لأنه الو 

- ولو قرأ فيهما الفاتحة» ثم السورة» ثم الفاتحة ساهياً: لم يجب عليه 
سهوّء وصار كأنه قرأ سورة طويلة. 

ولو قرا القائفة ا ی و 

ا ا ری ا ا یع 

- ولو لم يقرأ الفاتحة في الشفع الثاني: لا سهو عليه؛ لأنه مخيّرٌ فيه: 
إن شاء قرأ وإن شاء سبّح» وإن شاء سكت. 


> 
لفاة 7 1 


- ولو صلى بسورة السجدة» فلما سجد: قام فقرأ | الفاتحة ساهياء ثم 


ر 


قرأً: # نُسَجَاق جِنُوبْهُمَ #. السجدة/17: لا سهو عليه. كذا في «الواقعات». 


ر2 


* قوله: (أو جَهَرَ الإمام فيما يُخاقت فيه أو كافك فخا ها ف 
لأن الجهر فى موضعه» والمخافتة فى موضعها: من الواجبات. 


باب سجود السهو 1Y‏ 
وسهرٌ الإمام يوجب علئ المؤتم السجودء فإن لم يسجد الإمامٌ: لم 
فإن سها المؤتم : لم يلزم الإمام» ولا المؤتم السجود. 


- وإنما قيّد بالإمام: لأن المنفرد إذا خافت فيما يجهر فيه: لا سهو 
غلا اعا لاه ج 

- وإن جهر فيما يخافت فيه: ففيه اختلاف المشايخ: 

وفي «الكرخي»: لا سهو عليه. 

- واختّلف في المقدارء والأصح: أنه قَدْر ما تجوز به الصلاة في 
الفصلين؛ لأن اليسير من الجهر والإخفاء: لا يمكن الاحتراز عنه» ويمكن 
عن الكثير» وما تصح به الصلاة: كثيرٌء غير أن ذلك عند أبي حنيفة: آية 
واحدة» وعندهما: ثلاث آيات. 

وفي «النوادر»: إذا جهر المنفرد فيما يخافت فيه: وجب عليه السهو. 

# قوله: (وسهرٌ الإمام يوجب على المؤتم السجود)؛ لأن متابعة 
الإمام لازمة. 

تزه لزن" ف عالقا ON‏ 
وحده: يصير مخالفاً لإمامه» وما التزم الأداء إلا متابعاً. 

* قوله: (وإن سها المؤتم: لم يلزم الإمام ولا و السجود)؛ لأنه 
إذا سجد وحله: كان مخالفاً لإمامه» وإن تابعه الإمام: ينقلب الأصل تبعاً. 


١ 3 0 ١ ٤ 4 7‏ 4 و 
ومن سها عن القعدة الأول» ثم تذكر وهو إلى حال القعود أقرب: 
عاد» فحلس› وتشهد . 
وإن كان إلى حال القيام قرب ب : لم يعد» ويسج د للسهو . 


2 7 ع ار 

* قوله: (ومن سها عن القعدة الأولئ» ثم ذكر وهو إلى حال القعود 

وفي ال ما 0 ست e‏ يعود» وإن ا لد يعود» 
وصح هذا صاحب «الحواشى». 

* قوله: (عادء فقعدء وتشهّد)؛ لأن ما قرب إلى الشيء: يا 
حكمه» كفناء المصر: يأخذ حكم المصر في حق صلاة العيد» والجمعة. 

ولم يذكر الشيخ رحمه الله سجود السهو ههنا. 

وفي «الهداية» : الأصح: أنه لا يسجد» كما إذا لم يقم 

وفى «النهاية» : المختار: أنه يسجد. 

ووجد بخط المكي رحمه الله : الصحيح: أنه يسجد. 

# قوله: (وإن كان إلى حال القيام أقرب: لم يعد) ؛ لأنه كالقائم معنى 

#* (ويسجد للسهو) ؛ لأنه ترك الواجب. 

- فلو عاد هنا: بطلت صلاتهء كما إذا عاد بعد ما أستتم قائماً؛ لأن 


القيام فرض» والقعدة الأولئ: واجبة» فلا يُترك الفرض لأجل الواجب. 


1/1 
(؟) ا/ملا. 


باب سجود السهو ۹ 


ومّن سها عن القعدة الأخيرة» فقام إلى الخامسة : رجع إلى القعدة ما 
لم يسجد في الخامسة» وألغئ الخامسة» A E‏ 


فإن قيل: يشكل على هذا بما إذا تلا آية سجدة» فإنه يترك القيامء وهو 
فرضً ويسجد للتلاوة» و فقد ترك الفرض لأجل الواجب. 
قيل: كان القياس هناك أيضاً أن لا يرك القيام» إلا أنه ترك القياس 
بالأثرء «فإنه عليه الصلاة والسلام وأصحابه كانوا يسجدون» ويتركون 
re‏ )0( 
القيام؛ لاجلها» . 


والمعنئ فيه: أن المقصود من سجدة التلاوة: إظهار التواضع» 
ومخالفة الكفار» فإنهم كانوا يستكبرون عن السجود» فجوز ترك القيام؛ 

- وهذا في صلاة ا أما في النفل: إذا قام إلئ الثالثة من غير 
قعدة: فإنه يعود ولوا ستتم قائماً ما لم يقيّدها بسجدة. كذا في «الوجيز». 

# قوله: (وإن سها عن القعدة الأخيرة» فقام إلى الخامسة: رجع إلى 
القعدة ما لم يسجدء وألغئ الخامسة): أي تركها؛ لأن في رجوعه إلى 


19 قال الحافظ ابن ری ع الباري :VA/Y‏ صحّ من حديث ابن عمر أنه صلئ 
لله عليه وسلم قرأ سورة فيها سجدة في صلاة الظهر: فسجد بهم فيها. أخرجه أبو داود 
(۳). والحاکم »...ثم قال ۳۷۹/۲ عند شرحه لحدیث البخاري (۸۹۱)» آنه کان صلی 
الله عليه وسلم يقرأ في الجمعة في صلاة الفجر السجدة والدهر: قال: لم أر في شيء من 
الطرق التصريح بأنه صلئ الله عليه وسلم سجد لما قرأ سورة تنزيل السجدة في هذا المحل 
إلا في كتاب «الشريعة» لابن أبي داود» وفي إسناده من ينظر في حاله» وللطبراني في 
الصغير (41/7) من حديث علي رضي الله عنه» لكن في إسناده ضعف. اه 


ع باب سجود السهو 


ويسجد للسهو. 
A 0 03 e 0‏ و 0-0 م 2 00 
فإن قيد الخامسة بسجدة : بطل فرضه» وتحولت صلاته نفلاء e‏ 
24 


القعدة : إصلاح صلاته» وذلك ممكن ما لم يسجد؛ لأن ما دون الركعة: 
محل للرفض. 

#واقزلة (وستعن للدهن)» لأنه أخدر واساء: زه القعلة: 

* قوله: (وإن قيّد الخامسة بسجدة: بطل فرضه). 

يبطل بوضع الجبهة: عند أبي يوسف؛ لأنه سجود كامل. 

وعند محمد: برفعها؛ لأن تمام الشيء بآخره» وهو الرفع. 

وفائدثّه: فيما إذا سبقه الحدث في السجودء فرفع رأسه ليتوضاً: فإنه 
يجوز له البناء عند محمد؛ لأنه لم يود جزءاً من الصلاة مع الحدث» وعند 
لي يوست ل "يتوق له الا الان قد خضل .خرء من الطتلاة شع 
الحدث» وهو السجود» فلا يجوز له البناء» والمختار: قول محمد. 

* قوله: (وتحوّلت صلائه نفلاً)» هذا عندهما. 

وقال محمد: لا تتحوّل نفلاًء بل تبطل قطعاً؛ لأن الفريضة إذا 
فسدت: بطلت التحريمة» وإذا بطلت عنده: لا يُضم إليها أخرئ. 

قال: لأنها لو لم تبطل: تصير تطوعاء وتَرْكُ القعدة علئ رأس 
الركعتين في التطوع: مفسل عنده. 

وأما عندهما: فترّك القعدة على رأس الركعتين في التطوع: لا يقسد» 
فبقيت التحريمة» فيضيف إليها أخرئ» حتئ يصير متنفلاً بست. 


باب سجود السهو ۷١‏ 


وكان عليه أن يضم إليها ركعة سادسة. 


# قوله: (وكان عليه أن يضم إليها ركعة سادسة). 

ETS 

وفي «المبسوط"”": قال وأَحَبُ إلي أن يُشفع الخامسة؛ لأن النفل 
شرع شفعاء لاوا 

- وهذا في سائر الصلوات» إلا في العصر: فإنه لا يضم إليها؛ لأنه 
يكون تطوعاً قبل المغرب» وذلك مكروة. 

وفي «قاضيخان»: إلا الفجر: فإنه لا يضيف إليها؛ لأن التنفل قبلها 
وبعدها مكروه. 

- فإن اقتدئ به إنسان في هاتين الركعتين» أعني الخامسة والسادسة: 
يلزمه ست ركعات عندهما؛ لأن الكل صار نفلاً. 

وعند محمد: لا يلزمه ی لأنه قد انقطع الإحرام حين فسد 
القرضى». ولو لم. يضم إليها ركعة سادسة: لا شيء .عليه؛ 'لأنه مظتون» 
والمظنون غير مضمون» ولكن الأفضل الضم. 

- ثم إذا ضم: هل يسجد للسهو عندهما؟ 

الأصح: لا يسجد؛ لأن النقصان بالفساد: لا يجبر بالسجود. كذا ذكره 


وه 
التمرتاشى رحمه الله. 


.۲۷/۱ )۱( 


VY‏ باب سجود السهو 


وإن قعد في الرابمة قَّدْر اتتشهد» > ثم قام إلئ الخامسة» ولم يسلّم 
يَظتّها القعدة الأولئ : عاد إلى القعود ما لم يسجد في الخامسة؛ ويسلَّم» 
ويسجد للسهو. 

وإن قيّد الخامسة بسجدة : ضمٌ إليها ركعة أخرئ» وقد تمّت صلائه» 


# قوله: (وإن قعد في الرابعة قدر التشهد» ثم قام إلى الخامسة» ولم 
يسلم يظتّها القعدة الأولئ: عاد إلى القعود ما لم يسجد في الخامسة» 
ويسلم» ويسجد للسهو)؛ لأن التسليم في حالة القيام غير مشروع في 
الصلاة المطلقة. 

- فإن سلم قائماً: لا تفسد صلاثّه» ولو عاد: لا يعيد التشهد. 

* قوله: (فإن قيّد الخامسة بسجدة: ضمّ إليها ركعة أخرئ. وقد تمت 
صلاته) . 

- فإن قلت: هل ضم الأخرى على الإيجاب» أم على الاستحباب؟ 

قلت: ذكرَ في «الأصل» ما يدل على الوجوب» فإنه قال: وعليه أن 
يضمً: وكلمة: علئ: للإيجاب. 

داقم ذا" ات ا ری و د و ويد له 


لكمر - ا TESÎ‏ لح “lC.‏ 1ع ا أن لا 


5 بر نب بهد اسیا م وكان القياس: أن ۽ لان 


لا يجب عليه سعجود السهو؛ لآن 
سهوه وقع في الفرض» وقد انتقل منه إلى النفل. 

- ومن سها في صلاة: لم يجب عليه أن يسجد في صلاة أخرئ, إلا 
أن الأول استحسان» ووجهه: أن انتقاله إلى النفل: كاه غلا الفصريية 


والركعتان له نافلة» ويسجد للسهو. 


الأول فل ف جى اهر ا اشا وة 

- فإن اقتدئ به أحد فى هاتين الركعتين: لزمه أن يقضى ستاء عند 

قال في «الوجيز»: وهو الأصح؛ لأن إحرام الفرقن: لا لم ينقطع 
عنده: صار المقتدي شارعاً في الكل» فلزمه ما أدئ الإمامٌ بهذه التحريمة» 
وقد أدئ ستا. 

وعندهما: يلزمه ركعتان؛ لأنه اقتدئ به في النفل بعد خروجه من 
الفرض. 

- فإن أفسد المقتدي: لا قضاء عليه» عند محمد؛ اعتباراً بالإمام» 
وعندهما: يقضي ركعتين» وهو الصحيح» وعليه الفتوى. 

* قوله: (ويسجد للسهو). 

وهذا السجود للنقص المتمكن في النفل عند أبي يوسفف؛ لدخوله فيه 
لا على الوجه المشروع. 

وعند محمد : للنقص المتمكن في الفرض» وهو خروجه منه على غير 
الوجه المشروع. 

وفائدته: فيمن اقتدئ به: فعند أبي يوسف: علئ المقتدي قضاء 
ركعتين ؛ لأنه قد استحكم خروجه عن الفرض» وإنما النقصان في النفل. 

وعند محمد: يقضي ستاً؛ لأنه المؤدّئ بهذه التحريمة. 

* قوله: (والركعتان له نافلة) . 


ومن شك في صلاته» فلم يدْرِ أثلاثاً صَئ أم أربعاً؟ وكان ذلك أول 
ما عَرَضّ له : استأنف الصلاة. 

فإن كان الشك يَعْرِضُ له كثيراً : بن علئ غالب ظنّه إن كان له ظنْ . 

فإن لم يكن له ظن : بنئ على اليقبن. 


ولا ينوبان عن سنة الظهرء علئ الصحيح؛ لأنهما مظنونتان» والمظنون: 
ناقص. 

[أحكام الشك في الصلاة :] 

* قوله: (ومّن شكً في صلاته» فلم يدر أثلاثاً صلئء أم أربعاً؟ وكان 
ذلك أول ما عَرَضّ له: استأنف الصلاة. 

وإن كان الشك يَعرِض له كثيراً: بن على غالب ظنّه إن كان له ظن» 
فإن لم يكن له ظن: بنئ على اليقين). 

الشك: تساوي الأمرين» لا مزية لأحدهما علئ الآخر. 

والظن: تساوي الأمرين» وجهة الصواب: أرجح. 

والوهم: تساوي الأمرين» وجهة الخطأ: أرجح. 

# قوله: أول ما عرض له: قبل في عمره» وقيل: في الصلاة. 

وقال شمس الأئمة: معناه: لم يكن السهو من عادته. 

وفائدته: إذا سها في صلاته أول مرة» واستقبل» ثم وقف سنين» ثم 
سها: علئ قول شمس الأئمة: يستأنف؛ لأنه لم يكن من عادته» وإنما 


باب سجود السهو Vo‏ 


ههه« هده هده هاه هه هاه هه وه هاوه هاه هه هه هه هاه هه هاو .ا .د ود و .ا وا وه و اه اه 


حصل عليه مرة واحدة. والعادة إنما هي من المعاودة. 
- وقوله: بن علئ اليقين: وهو الأقل» والله تعالئ أعلم. 


۷٦‏ باب صلاة المريض 


باب صلاة المريض 


إذا تعدّر علئ المريض القيامُ : صلَّىْ قاعداًء يركع ويسجل. 


باب صلاة المريض 


إلخاك NONE EE OSE‏ 
أكثر: فكان أهم؛ لأنه يتناول صلاة الصحيح والمريض» فقدمه عليه؛ 
لشدة مساس الحاجة إلى بيانه. 

ثم إضافته : إضافة الفعل إلى فاعله» ك: قيام زيد. 

* قال رحمه الله: (إذا تعذر على المريض القيام: صل قاعداً» يركع 
ويسجد). 

- اختلفوا في حدّ المرض الذي ييح له الصلاة قاعداً: 

فقيل: أن يكون بحال إذا 0 : سقط من ضعف» أو دوران الرأس» 
والأصح: 0000 


۾ 
0 ا انث قاد ا عا ١‏ وو اأقامء دون تمامه ٠:‏ أ 7 يأن يقوم مقداء, ما 


ا a‏ و هم 
و اك . E O e FSF‏ ل »۾ دس يي د 
ت 


فإذا عجز: قعدء حتئ لو قَدّر أن يكبر قائماً للتحريمة» ولم يقدر على 
القيام » يعني للقراءة» .أو 0 يقدر علئ الم ن القراءة» دون تمامها: 
فإنه يؤمر أن يكبر قائماء ويقرأ ما يقدر عليه قائماء ثم يقعد إذا عجز. 


باب صلاة المريض VV‏ 


فإن لم يستطع الركوع ا ا برأسه» وجعل السجود 
أخفض من الركوع . 

ولا يرفع إلى وجهه شيئاً ليسجد عليه . 

فإن لم يستطع القعود : استلقئ علئ ظهرهء وجعل رجليه إلئ القبلة» 
وأومأ بالركوع والسجود . 


- فقوله: إذا تعذر عليه القيام: يعني جميعه. 

- وإن قدر عليه متكثاً: لا يجزئه غيره» فیقوم متکئاً. 

E as‏ سعد كك كد هليه 

داق قدو غلا القغوة معدا إلرا حا رل اسان فاه حب 
عليه كذلك» ولا يجزئه مضطجعاً. كذا فى «النهاية». 

* قوله: (فإن لم يستطع الركوع والسجود: أوماأ إيماء) : أوماأ: بالهمزة. 

* قوله: (وجعل السجود أخفض من الركوع)؛ لأن الإيماء قام 

* قوله: (ولا يرفع إلى وجهه شيئاً ليسجد عليه). 

فإن رفع: إن وجد الإيماء: جازء ويكون مسيئاًء وإلا: فلا. 

- ولو كان بجبهته فروح لا يستطيع السجود عليها: لم يجزه الإيماء» 
وعليه أن يسجد على أنفه» لا يجزئه غير ذلك. 

# قوله: (فإن لم يستطع القعود: استلقى على ظهره» وجعل رجليه 
إلئ القبلة» يومىء للركوع والسجود). 


۷۸ باب صلاة المريض 


وإن استلقئ على جنبه› ووجهه إلى القبلة. وأومأ برأسه : جاز. 
فإن لم يستطع الإيماء برأسه : أخُر الصلاة yT‏ 


يعني بعد أن توضع وسادة تحت رأسهء حت يتمكن من الإيماء؛ لأن 
الاستلقاء يمنع الإيماء من الأصحاءء فكيف من المرضئ! 

- فإن صلئ مضطجعاًء فنام فيها: انتقض وضوؤه. كذا في «الوجيز». 

* قوله: (وإن استلقئ علي جنبه» ووجهه إلى القبلة» وأومأ برأسه: 
جاز) : يعني علئ جنبه الأيمن» ويجعل رأسه من قبّل المشرق, إلا أن الأول 
أولئ» فإن لم يستطع الاستلقاء على جنبه الأيمن: فعلئ جنبه الأيسر. 

# قوله: (فإن لم يستطع الإيماء برأسه: أخمّر الصلاة). 

- فيه إشارة إلى أنها لا سقط إذا بلغ إلى هذه الحالة وإن كان أكثر من 
يوم وليلة إذا كان مفيقاًء وهو الصحيح؛ لأنه يقهم مضمون الخطاب» 
بخلاف المغمئ عليه. كذا في «الهداية»""". 

قال في «قاضي خان»: في ظاهر الرواية: تسقط إذا كان أكثر من يوم 
وليلة؛ لأن مجرد العقل لا يكفي لتوجه الخطاب؛ لأن محمداً ذكر في 
«النوادر»: مَن نطف يداه من المرفقين» وقدماه من الساقين: لا صلاة 
عليه» فثبت أن مجرد العقل لا يكفي. 

- وقيل: إن هذه المسألة عل أربعة أوجه: 


)١١(‏ ا/لالا. 


باب صلاة المريض ۹ 


و o2‏ 
ولا يومىء بعینیه» ولا بقلبه» ولا بحاجبیه . 


فإن قَدَرَ علئ القبام» ولم يقدر على الركوع والسجود : لم يلزمه 
القيام» وجاز أن يصِلَّيّ قاعداً 0 إناء 


إن دام به المرض أكثر من يوم وليلة» وهو لا يعقل: لا يقضي» إجماعا. 

وإن كان أقل من يوم وليلة وهو يعقل: قضئ» إجماعاً. 

وإن كان أكثرَ وهو يعقل» أو أقل وهو لا يعقل: ففيه اختلاف المشايخ: 

منهم من قال: يلزمه القضاء» وهو اختيار صاحب «لهداية»"› 
ومنهم: من قال: لا يلزمه» وهو اختيار البزدوي الصغير» وقاضي خان. 

# قوله: (ولا يومىء بعينيه» ولا بقلبه» ولا بحاجبيه). 

وقال زفر: يومىء بقلبه» فإذا صح: أعاد. 

وقال الحسن: يومىء بحاجبيه وقلبه» ويعيد. 

وقال الشافعي”"': يومىء بعينيه» فإذا زال العذرٌ: أعاد. 

# قوله: (فإن قدر على القيام » ولم يقدر على الركوع والسجود: لم 
يلزمه القيام» ويصلي قاعداً يومىء إيماء). 

فإن أوماً قائماً: جاز. كذا في «المحيط»). 

- وفي «الفتاوئ»: إذا أراد أن يومىء للركوع: أورها قاف ويوم ء 
للسجود قاعداًء والأفضل: هو الإيماء قاعداً بالكل. 


)١(‏ ا/ملا. 
(0) المجموع 7"09/5. 


A‏ باب صلاة المريض 


فإن صِلَىْ الصحيح بعضَ صلاته قائماًء ثم حَدَّث به مرض یمنعه من 
القيام : أتمّها قاعداً. يركع وتيسحل» أو ا إن لم يستطع الركوع 
والسحود› أو مستلقياً إن لم يستطع القعود . 

ومن صلیٰ قاعدا يركع ویسجد لمرض به» ثم صح : بنیٰ عل صلاته قائما . 

وإن صلئ بعض صلاته بإيماء» ثم قَدَرَ على الركوع والسجود : 
استأنف الصلاة . 


- وفي #الواقعات:: إذا أومأ للسجود قائمً: لا يجزئه» وللركوع: يجزثه. 
قوله: (فإن صلئْ الصحيح بعض صلاته قائماًء ثم حَدَثْ به عذرٌ 
يمنعه القيام: اتا قاذ يركع ويسجد » أو يوم ء ا يعن ار 
والسجود. ا ماقا إن لم يستطع القعود) ؛ لأن فی ذلك اء الأدنى 


على الأعلئ. 
* قوله: (ومّن صلئ قاعدا يركع ويسجد لمرضٍ به» ثم صح: بنى 
علئ صلاته قائما) . 


وهذا عند أبي حنيفة وأبي يوسف؛ لأن من أصلهما: أن القاعد يؤم 
القائم» فكذا يجوز أن يبني الإنسان في حق نفسه صلاة القائم على تحريمة 
القاعد. 


وقال محمد: يستقبل ؛ أن من أصله: أن القائم لا يصلى خلف 
القاعد. فكذا لا يبنى فى حق نفسه. 

* قوله: (وإن صلئ بعض صلاته بإيماء» ثم قَدَرَ على الركوع 
والسجود: استأنف الصلاة) . 


باب صلاة المريض ۸۱ 


2 3 » < ٠. 2 f. 
. ومن آغمي عليه خمس صلوات فما دوتها : قضاها إذا صح‎ 
. فإن فاته بالإغماء أكثرٌ من ذلك : لم يقض‎ 


هذا إذا قدر على ذلك بعد ما ركع وسجدء أما إذا قدر بعد الافتتاح 
قبل الأداء: صح له البناء. كذا في «جوامع الفقه». 
وقال زفر: يبني في الوجهين» على أصله في الاقتداء؛ لأن عنده: 
يجوز أن يقتدي الراكع بالمومى 
* قوله: (ومّن أغمي عليه خمس صلوات فما دونها: قضاها إذا صحّء 
وإن فاته بالإغماء أكثر من ذلك: لم يقض). 
واعلم أن الأعذار أنواع: 
- ممتدة عدا كالصباء وتسقط به العبادات كلها. 
- وقاصرٌ جداً» كالنوم لا يسقط به شيء من العبادات. 
- ومتردّدٌ بينهماء وهو الإغماء: فإن امتدّ: ألحق بالممتد جدأًء وإن لم 
بيك ا ا 
وامتداده: أن يزيد علئ يوم وليلة؛ لأنه عند ذلك تدخل الفائتة في 
حيز التكرار» وفي إيجاب قضاء ذلك: حرج» وهو مرفوعٌ بقوله تعالئ: 
وما جع ملک ف أدبن مِنْ ن حرج €. الحج /۷۸. 
- والجنون: كالإغماء» علي الأظهر. 


- ولو شرب الخمرء فذهب عقله أكثر من يوم وليلة: لا يسقط 
القضاء. 


AY‏ باب صلاة المريض 


- وإن أكل البنج» فأغمي عليه: قال محمد: يسقط عنه القضاء مت 


وقال أبو حنيفة: يلزمه القضاء. 

فمحمل اعتبر البنج بالإغماء» وأبو حنيفة اعتبره بالخمر. 

-وإن أغمي عليه يسبب الفزع من آدمي» أو سبع أكثر من يوم وليلة: 
لا قضاء عليه» بالإجماع. 

- قوله: وإن فاته بالإغماء أكثر من ذلك لم يقض: 

المعتبر عندهما في الزيادة على اليوم والليلة: بالساعات» وعند 
محمد: بالأوقات» أي من حيث الصلوات» فما لم صر الصلاة ستاً: لا 
يسقط القضاء عنده. 

وفائدته: إذا أغمي عليه عند الضحوة» ثم أفاق من الغد قبل الزوال 
بساعة» فهذا أكثر من يوم وليلة من حيث الساعات: فلا قضاء عليه 
عندهما. 

وعند محمد: عليه القضاء؛ لأن الصلوات لم تزد علئ خمسء» والله 
تعالئ أعلم. 


باب سجود التلاوة AY‏ 


باب سحود التلاوة 


سجود التلاوة فى القرآن أربعة عَشَرَ: 


باب سجود التلاوة 


هذا من باب إضافة الشيء إلى سببه. 
ويقال: من باب إضافة الحكم إلى السبب» فالتلاوة سب بلا خلاف. 


ووجه المناسبة: أن المريض إذا صلی : فقد انقاد لامر الله » وفى 
التلاوة إذا سجد: فقد انقاد أيضاً لأمر الله تعالئ. 


وقي إضافة النجوة إلا العلاوة: إشارة إلا أنه إذا بها أو تهجّاها: 
لا بجت عليه سجود: 


+ قال رحمه الله : (سجود التلاوة فى القرآن: أربع عشرة ا 


)١(‏ جاء في المطبوع من الجوهرة ٩۷/۱‏ (ط باكستان)» و ٠٠٤/١‏ (ط مع 
اللباب) نص غريب» تضمن أن السجدات الأربع عشر في القرآن منها سبع فرض» 
وثلاث واجبة» وأربع سنة» وقد راجعت أصل الجوهرة وهو السراج الوهاج فلم أجده» 
وكذلك لم أجده في مخطوطات الجوهرة» إلا في نسخة (٤۹۷ه)ء‏ ففي حاشيتها فائدة 
دون ربطها بالجوهرة» وفيها هذا النص» وجاء في آخره: ذكره في المحيط. اه. ولذا 
نبهت هنا إلئ هذاء وكنت استشكلثه أيام خدمتي لكتاب اللباب للميداني 2371/7 
ونبهت هناك أن كتب المذهب نصّت على وجوبها كلهاء وكذلك نص المؤلف هنا بعد 


CA‏ باب سجود التلاوة 


في آخر الأعراف» وفي الرّعدء وفي ي الحل» وفي بني إسرائيل» 
ومريمء والأول في الحج والفرقان. والنّملء ولال )زيل )› 


ص 


نْشقّت#› واا پاس ريك 


وسو آذ 


وص » وحم # السجدةء والنّجمء و#إإدًا ألسَآ أ 
ای لق . 


في آخر الأعراف» وفي الرعد» وفي النحل» وفي بني إسرائيل» ومريم» 
والأولئ في الحج. والفرقان» والنمل» و#ألم تنزيل 24 وص » و#إحم# 
السجدة» والنجمء و#إذا السماء انشقت4» #واقرأ باسم ربك4). 


ذه 


فموضع السجود من: ص: #وَحْسَنَ مََابٍ #. ص/270 وفي: حم 
السجدة: إلا سَحَمُونَ *. فصلت//7. 

- وهل تجب السجدة بشرط قراءة جميع الآية» أم بعضها؟ 

الصحيح: أنه إذا قرأ حرف السجدة» وقبلّه كلمة» وبعده كلمة: وجب 
السجود» وإلا: فلا. 

وقيل: لا يجب إلا أن يقرأ أكثر آية السجدة. 

- ولو قرأ آيةَ السجدة كلَّها إلا الحرف الذي في آخرها: لا يجب عليه 
ع 

N USE EEN A ge 
وإلا: فالإخفاء أفضل.‎ 


قليل علئ وجوبها. 


باب سجود التلاوة Ao‏ 


والسجود واجب في هذه المواضع كلّهاء معان al AEA‏ 


- وإن تلا بالفارسي: لزم السامع وإن لم يفهم» هذا عند أبي حنيفة» 
وعندهما: لا يلزمه إلا إذا فهم. 

وروي أنه رجع إلى قولهماء وعليه الاعتماد. 

- وإن قرآها بالعربية: وجب على السامع» فَهم أو لم يفهم» إجماعاً. 

رق ال سا واد عا و ار 

وعند الشافعي” : سجدتان. 

- وسجدة ص عندنا سجدة تلاوة» وعنده رحمه الله: سجدة شكر» 
فلا يسجدها عنده إذا تلاها في الصلاة. 

أما السجدة الثانية من الحج: فليست عندنا سجدة تلاوة؛ لأنها مقرونة 
بالركوع» وذلك أمرٌ بالصلاة» دون السجدة. 

* قوله: (والسجود واجب في هذه المواضع): يعني عملا لا 
اعتقادا. 

- ويجب على التراخي» لا على الفور. 

وقال مالك”"» والشافعي”": سنّة. 


./۱ مغني المحتاج‎ )١( 


(۲) جواهر الإكليل .7١/١‏ 
(؟) مغني المحتاج .51١5/١‏ 


A٠‏ باب سجود التلاوة 


علئ التالي والسامع» سواء قَصّدَ سماعٌ القرآن» أو لم يتقصد. 


وإذا تلا الإمام آية سجدة : سجدهاء وَسَّجَد المأموم معه. 


* قوله: (علئ التالي» والسامع» سواء قَصّدَ سماع القرآن أو لم يقصد). 

كان التالي طاهراء أو محدثاًء أو جنباء أو حائضاًء أو نفساء» أو 
كافراًء أو صبياًء أو سكراناء فذلك كله يوجب علئ السامع السجود. 

وقيل: يشترط أن يكون الصبي يعقل. 

- ولو سمعها من نائم» أو مغمى عليه» أو مجنون: ففيه روايتان: 
أصحهما: لا يجب. 

وفي «الفتاوئ»: إذا سمعها من مجنون: يجب. وكذا من النائم : 
الأصح الوجوب أيضاً. 

- وهل يجب علئ النائم : فيه روايتان. 

- ولو كان السامع ممن لا تجب عليه الصلاة» كالحائض» والنفساء. 
والصبي» والمجنونء والكافر: لا يجب عليهم؛ سواء تلّؤاء أو سمعوا. 

- ولو تلاها وهو أصم: يجب عليه. 

- ولو تلاهاء ثم سمعها من آخرء أو سمعهاء ثم تلاها وهو في 
مجلس واخ معاد خبط ررح لويد كن الميعاسن: 

عو ا بن الو ا تمسح فل ى 


# قوله: (وإذا تلا الإمام آية سجدة: سجدهاء وسجد المأموم معه). 
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وإن تلا المأموم : لم يسجد الإمام» ولا المأموم. 


- سواء سمعها منه» أم لا. 

- وسواء كان في صلاة الجهرء أو المخافتة» إلا أنه يستحب أن لا 
يقرأها في صلاة المخافتة. 

فإن سمعها رجل خارج الصلاة» ثم دخل مع الإمام في تلك الركعة 
بعد سجود الإمام لها: لم يجب عليه سجود. 

- وإن أدركه في الركعة الثانية أو الثالثة: لم يجب عليه أيضاً عند أبي 
ووفك خلانا انيد 

- ونظيره: لو أدرك الإمام في الركعة الثالثة من الوتر في الركوع في 
رمات ضير مدرك لار ت ) حت لا يأتي به في الركعة الأخيرة. 

- ولو سمعها من الإمام أجنبي ليس معهم في الصلاةء ولم يدخل 
معهم في الصلاة: لزمه السجود؛ لأنه قد صح له السماع» وهو ممن يصح 
منه السجود. كذا في «شرحه». 

# قوله: (وإن تلا المأمومٌ: لم يلزم الإمامّء ولا المؤتم السجوذ)ء 
يعني لا في الصلاة» ولا بعد الفراغ منها عندهما. 

وقال محمد: يلزمهم بعد الفراغ؛ لأن السبب قد تقررء ولا مانعء 
بخلاف حالة الصلاة؛ لأنه يؤدي إلئ خلاف موضوع الإمامة» أو التلاوة؛ 
لأن التالي كالإمام للسامع في سجود التلاوة. 
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- ومعنئ قولنا: خلاف موضوع الإمامة: وذلك على تقدير أن يسجد 
التالي أولاًء فيتابعه الإمام» فينقلب التابع متبوعاًء والمتبوع تبعاً. 

وإن لم يتابعه الإمام: كان مخالفاً لإمامه أيضاً. 

- ومعنئ قولنا: أو التلاوة: أي على تقدير أن يسجد الإمام أولاً» 
فيتابعه التالي» وهذا خلاف موضوع سجدة التلاوة» فإن التالي إمام 
السامعين» فينبغي أن يتقدم سجود التالي. 

قال عليه الصلاة والسلام للتالي: «كنت إمامناء لو سجدت لسجدنا»» 
قاله لرجل تلا عنده آية سجدة» فلم يسجد. 

ولهما: أن المقتدي محجورٌ عليه عن القراءة؛ لنفاذ تصرف الإمام 
عليه؛ لأن قراءة الإمام له قراءة؛ لقوله عليه الصلاة والسلام: من كان له 
إمامً: فقراءة الإمام له قراءة»". 

وذلك دليل الولاية عليه» والولاية: دلا اده عليه. 

ولأن الشارع منّعَه عن القراءة» والمحجور: لا حكم لتصرفه. 


)١(‏ مصنف ابن أبي شيبة (57957)» قال ابن حجر في الفتح 007/7: رجاله 
ثقات» إلا أنه مرسل» وحديث ابن عجلان: حسن. اهء سنن البيهقي 5/7 77. 

(؟) موطأ محمد (مع التعليق الممجد) ص45» سنن الدارقطني 2775/١‏ سنن 
البيهقي 159/7» نصب الراية 5/7» وقد بيّن صحة الحديث» وتكلم عنه بطول ابن 
الهمام في فتح القدير ۲۹٠/١‏ وينظر التعريف والإخبار .١178/ ١‏ 
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وإن سمعوا وهم في الصلاة آية سجدة من رجل ليس معهم في 
الصلاة : لم يسجدوها في الصلاة» وسحدوها بعد الصلاة . 
فإن سحدوها فى الصلاة : لم تُجُزهم» ولم تفسل صلاتهم . 


بخلاف ما إذا سمعها من الجنب والحائض؛ لأنهما ليسا بمحجورين» 
بل منهيين» والتصرفات المنهي عنها: يعت بهاء ويعتبر حكمها. 

#* قوله: (وإن سمعوا وهم في الصلاة آية سجدة من رجل ليس معهم 
في الصلاة: لم يسجدوها في الصلاة). 

لأنها ليست بصلاتيّة» فيكون إدخالّها فيها: منهياً عنه» وهي وجبت 
كاملة» فلا تتأدئ بالمنهي. 

# قوله: (وسجدوها بعد الصلاة)؛ لصحة التلاوة من غير حجر. 

# قوله: (فإن سجدوها في الصلاة: لم تجزهم)؛ لنقصانهاء يعني أنها 
ناقصة؛ لمكان النهي» فلا يتأدئ بها الكامل. 

ولأنها ليست بصلاتية» وغيرٌ الصلاتية: لا تؤدئ في الصلاة» فيتمكن 
النقصان بأدائها في الصلاة» وما وجب بصفة الكمال: لا يتأدئ بالناقص. 

# قوله: (ولم تفسد عليهم الصلاة) ؛ لأنها من أفعال الصلاة. 

وفي «النوادر»: تفسد» وهو قول محمد» والأول قولهماء وهو الأصح. 


- ولو قرأ الإمام آية السجدة التي سمعها من الأجنبي في الصلاة قبل 
قراغ مها :مهاف الطاةة + وات اتمعنهها تحميها. 
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ومن تلا آية سجدة خارج الصلاة» فلم يسجدها حتئ دخل في 
ع ع و 
الصلاةء ثم تلاهاء وسحد لها : أجزآته السحدة عن التلاوتين . 


- ولو قرأ الإمام آيةَ سجدة» سمعها عل لنن ععهب في الصلاة: 
فدخل معه بعد ما سجدها الإمام: لم يكن عليه أن يسجدها؛ لأنه صار 
مدركاً لها بإدراك الركعة. 

- قال في «النهاية»: هذا إذا أدرك الإمامٌ في آخر تلك الركعة التي تلا 
فيها السجدة» أما إذا أدركه في الركعة الثانية: لم يصر مدركاً للركعة التي 
قبلهاء ولا ما تعلّق بها من القراءة والسجدة» فيلزمه أن يسجدها خارج 
الصلاة. 

و فلا يلزمه أن يسجدها خارج الصلاة. 

- وأما إذا لم يدخل معه في الصلاة: فإنه يجب عليه أن يسجدهاء 
سدقي الي 

* قوله: (ومّن تلا آية سجدة» فلم يسجدها حتئ دخل في الصلاةء 
فتلاهاء وسجد لها: أجزأته السجدة عن التلاوتيّن)؛ لأن الثانية أقوئ؛ 
لكونها صلاتية» فاستتبعت الأولئ. 

وكونها سابقاً: لا ينافي التبعية» كمْنّة الظهر الأولئ للظهر. 

وفي «النوادر»: يسجد أخرئ بعد الفراغ ؛ لأن للأرلن قوة السبق؛ 


فاستوتا. 
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قلنا: اللثائية قوة اتصال السجدة بالتلاوةء فترجحت علي الأولي/» 
فاستتبعتها. 

- وهذا إذا دخل في الصلاة قبل أن يتبدل المجلسء أما إذا تبدل: لم 
تجزه سجدة الصلاة عن التلاوتين. 

وهذا الذي ذكره الشيخ: هو رواية كتاب الصلاة"". 

وفي «النوادر»: لا يسقط ما وجب خارج الصلاة» بل يسجدها بعد 
الصلاة؛ لأنه حين اشتغل بالصلاة: تبدّل المجلس» كما لو اشتغل بالأكل. 

ولك مل ا ها ن الاو يكرن لا 
يمكن جعل الثانية تبعاً؛ لأنها أقوئ» فوجب اعتبار كل واحد سبباًء 
فالصلاتية تؤدئ فيهاء والأولئ تؤدئ بعد الفراغ من الصلاةء إلا أن الأول 
هو الظاهر؛ الان التعلو آية واحدة» رالمان واعك والتانية أكمل 4 لان 
لها حرمتين: حرمة التلاوة» وحرمة الصلاة. 

- ثم علئ رواية كتاب الصلاة في قوله: أجزأته السجدة عن التلاوتين: 
فلو لم يسجدها في الصلاة حت فرغ منها: سقطت عنه السجدتان 
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وفي رواية «النوادر»: ما وجب خارج الصلاة: لا يسقط. 


)١(‏ أي من كتاب الأصل» للإمام محمد. 
(1) لأن سجدة التلاوة الصلاتية لا تُّقضئ خارج الصلاة» وتلك تبعٌ لها. 
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ل e‏ ثم دخل في الصلاة» فتلاها : 
سحد لهاء ولم د تحزه السحدة الأول . 


قوله: (وإن تلاها في غير الصلاة» فسجد لهاء ثم دخل في 
الصلاة» فتلاها: سجد لهاء ولم تجزئه السجدة الأولل)؛ لأن الصلاتية 
أقوئ» فلا تنوب الأولئ عنها. 

- ولو تلا آبة سجدة في الصلاة» فسجدهاء ثم سلّمء وأعاد تلك 
الآية: فعليه أن يسجد أخرئ. 

وفي «نوادر» الصلاة: لا تجب عليه أخرئ. 

ووفق أبو الليث بينهما فقال: إذا تكلّم بعد السلام: تجب عليه سجدة 
أخرئ؛ لأن الكلام يقطع حكم المجلس» وإن لم يتكلم: لا تجب عليه 
أخرئ» وهذا هو الصحيح. 

- ولو قرأ اا EG‏ فسجد» ثم قام» فأعادها في 
تلك الركمة فانباء ل ار ای با 

- وإن أعادها في الركعة الثانية: تلزمه أخرى عند محمد» وهو 
اا : وعند أبي يوسف: تكفيه الأولئ وهو القياس؛ لأن التحريمة 
تجمع أفعال الفجلكة تحيه E NE‏ 

ولمحمد: أن السجود من موجب التلاوة» وكل ركعة تتعلق بها 
تلاو ولا تنوب عنها تلاوة في غيرهاء فكذا إذا تعلق بها سجوة لا 
ينوب عنه سجود في غيرها. 


باب سجود التلاوة ۹۳ 
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ومن کرر تلاوة يه سجدة واحدة في مجلس واحدٍ أجزاته سحدة 
واحدة. 


قال في «الفتاوئ»: هذا الاختلاف إذا كانت الصلاة برکوع وسجود» 
أما إذا صلئ بالإيماء: لا تجب أخرئ. 

- وكذا لو أعادها في الثالثة» والرابعة. 

# قوله: (ومّن كرّر تلاوة آية سجدة واحدة في مجلس واحد: أجزأته 
س اة 

والأصل: أن مبنئ السجدة علئ التداخل؛ دفعاً للحرج» فإذا تلا آية 
سجدة» فسجد» ثم قرأ تلك الآية في ذلك المجلس مراراً: يكفيه تلك 
السجدة عن التلاوات الموجودة بعد السجدة. 

- وقوله: في مجلس واحد: احترازاً عما إذا تبدّل المجلس. 

والتبديل: يكون حقيقة» ويكون حكماً: 

فالحقيقة: ظاهر. 

والحكم: كما إذا كان في مجلس بيع» فانتقل إلى مجلس نكاح» أو 
كَل كثيراً أو شرب كثيراً وهو في مكانه» أو أرضعت المرأة ولدهاء أو 
امتشطتء أو اشتغل بالحديث» أو عمل عملاً يعلم أنه قاطمٌ لما قبله: فإنه 
يقطع حكم المجلس. 

وأما إذا كان العمل قليلاء كما إذا أكل لقمة أو لقمتين» أو شرب 
جرعة أو جُرعتين» أو تكلم كلمة أو كلمتين» أو خطا خطوة أو خطوتين: 
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een GSO GGG GGG GGG SG OG GG وه هد وهاه هو وده ووه‎ GQ SG GQ SS ® ® 


فإنه لا يقطع المجلس. 

وإنما يختلف المجلس بالأكل حتئ يشبع» أو بالشرب حتى يُروئ» 
أو بالعمل أو بالكلام حتئ يكثر. كذا قال التمُرتاشي. 

- وإن اشتغل بالتسبيح» أو التهليل» أو القراءة: لا ينتقطع حكم المجلس. 

- ولو قرأها وهو قاعدٌ فقام» أو قائمٌ فقعدء أو نام قاعداً: لا ينقطع 
حكم المجلس. 

- ولو قرأهاء ثم ركب علئ الدابة» ثم نزل قبل السير: لم ينقطع أيضاً. 

- ولو قرأهاء فسجدء ثم قرأ القرآن بعد ذلك طويلاً» ثم أعاد تلك 
السجدة: لا تجب عليه أخرئ. 

- ولو قرأها مراراً في الدّؤس”"» أو تسدية الثوب”"» أو دوران 
الرّحئ: يتكرر الوجوب» وهو الصحيح؛ للاحتياط. 

- وكذا المنتقل من غصن إلى غصن: يتكرر به الوجوب» في الأصح. 

- ولو قرأها في المسجد الجامع في زاوية» ثم تلاها في زاوية أخرئ 
E‏ لأن المسجد مع تباعد أطرافه يجعل كبقعة واحدة 
في حق الصلاة» فأولى أن يكون كذلك في حق السجدة؛ لأنها دونها. 


)١(‏ أي دوس الحب لفصل قشره. 
(۲) أي صنع الثوب بإلقاء السدئ يميناً وشمالاً. 
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- ولو تلاها في السباحة: يتكرر الوجوب. 

وقيل: إن كان في حوض صغير: لا يتكرر. 

- وإن قرأها وهو ماش: تلزمه لكل قراءة سجدة؛ لأن المكان قد 
اختلف. 

- وإن قرأها في البيت» أو في السفينة: سائرة كانت أو واقفة: كمه 
م وا 

- بخلاف الدابة فإنه إذا كرّرها عليها وهي تسير: إن كان في الصلاة: 
كمَنّه سجدة واحدة» وإن كان في غير الصلاة: تكرّر عليه الوجوب. 

- ولو قرأها في مكان» ثم قام» فركب الدابة» ثم قرأها مرة أخرئ قبل 
E‏ يسجدها على الأرض. 


- ولو سارت» ثم تلاها: تلزمه سجدتان. 


Oot 


- وكذا إذا قرأها راكباًء ثم نزل قبل أن تسيرء فقرأها: فعليه سجد 
واحدة» يسجدها على الأرض. 

- ولو قرأ آية سجدة في الصلاة» فسجد لهاء ثم فسدت صلالّه» 
ووجب عليه قضاؤها: لا يجب عليه إعادة السجدة. 
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- ولو سمع آية سجدة من رجلء وسمعها من آخر في ذلك المكان» 


ثم قرأها هو: أ ا س اجو ا واا 

مول كر ما و و ا ثم قام التالي» وذهب» ثم 
عاد» فقرأ تلك الآية اتا ثم قام» فذهب هكذا مراراً: فإنه تجب على 
التالي لكل مرة ا ا حدة؛ وأما السامع: فتكفيه ود د وقوه 
لأنه اختلف مجلس التالي» ولم يختلف مجلس السامع. 

- وكذا الجواب إذا كان التالي مكالهء والسامع يذهب ويجيء» 
ويسمع: تجب علئ إلتالي سجدة واحدة» وعلئ السامع لكل مرة سجدة. 

د :ولو قرأ آية سجدة» فسجد» ثم نام ERY‏ انقطع حكم 
المجلس» وإن نام قاعداً: لم ينقطع. 

- ولو قرأ آية سجدة على الذابة» فسجدها عليها: جاز. 

قال الحلواني: هذا في راكب خارج المصرء أما إذا كان في المصر: لا 
يجزئه عند أبي حنيفة. 

- ولو قرأ آية سجدة راكباًء فلم يسجدها حتئ نزل» ثم ركب بعد 
ذلك» فسجدها علئ الدابة: أجزأه عندنا. 

وقال زفر: لا يجزئه؛ لأنه لما نزل: وجبت عليه بغير إيماء» فصار كما 
إذا تلاها علئ الأرضء» فلم يسجدها حت ركب: لا يجزته إن سجدها 
عل الدابة» كذا هذا. 


باب سجود التلاوة ۹۷ 


ومن أراد السجود : كبر ولم يرفع يديه» وسجدء ثم كبرء ورفع 


ولنا: أنها وجبتت عليه بالإيماء» فإذا أداها على الوجه الذي وجبتكت: 


5 


أجز 


3 
- وكذا على هذا الاختلاف: إذا قرأها عند طلوع الشمسء» ولم 
يسجدها حتى أداها عند الغروب. 

- ولو قرأ القرآن كله في مجلس واحد: لزمه أربع عشرة سجدة؛ 
لاختلاف الآيات. 

[كيفية سحود التلاوة :] 

* قوله: (ومن أراد السجود: كبر ولم یرفع یدیه» وسجدء ٹوک 
ورفع رأسّه) ؛ اعتباراً بسجدة الصلاة. كذا في «الهداية». 

- وفيه إشارة إلى أن التكبير سنة» وليس بواجب؛ لأنه اعتبره بسجدة 
الصلاة» والتكبير فيها ليس بواجب. 

- ويقول في سجوده: سبحان ربي الأعلئ» ثلاثء هو المختار. 

وبعض المتأخرين استحسنوا أن يقول فيها: سبحان ريّنا إن كان وعد 
ربنا لمفعولاً. 

- وإن لم يذكر فيها شيئاً: أجزأه. 


.۸*/۱ )۱( 


۹۸ باب سجود التلاوة 


ولا تشهد عليه ولا سلام. 


- ولو ترك التكبيرة التي يُحرم بها: أجزأه عندناء خلافاً للشافعي”". 

- ولا تجوز سجدة التلاوة إلا بما تجوز به الصلاة من الشرائط: من 
الطهارة من الحدث والنجس» وستر العورة» واستقبال القبلة إذا تلاها 
على الأرض. 

- ولا يتيمم لهاء إلا أن لا يجد الماء» أو يكون مريضاً. 

فإن تكلم فيهاء أو قهقه» أو أحدث متعمّداًء أو خطأً: فعليه إعادتها. 

- وإن سجدت امرأة إلئ جنب رجل مقتدية به: لم تُفسد عليه وإن 
نوئ إمامتها. 

# قوله: (ولا تشهد عليه» ولا سلام)؛ لأن ذلك للتحليل» وهو 
قلعن سبق التحريمةء وهي متعدمة؛ لأنه الا إحرام لها 

- فإن قلت: كيف تكون التحريمة منعدمة وقد قال: ومّن أراد السجود 
كبّرء والتكبيرٌ للتحريمة؟ 

قلت: ليس هو للتحريمة» بل لمشابهتها بسجدة الصلاة» والتكبير في 
سجدة الصلاة إنما هو للانتقال» فكذا هذاء انتقال من التلاوة إلى السجود. 

[سجدة الشكر :] 

ا ج الكو لير بها عند أبي حنيفة» وهي کو 


.5١7/1١ مغني المحتاج‎ )١( 


نان سرد اوو 4 


® ® ® ىه هد ها هد و وى فى هه هد هد و و وه هو وى هه وه هاو ود وه وى واو .ةا و اه و مث 06 ث6 ٠.‏ 


قدو لا واب اميا کا 
وي قال سالك 


و واي 

وعندهما: سجدة الشكر قربة يثاب عليها. 

وبه قال الشافعى"» وأحمر 

ي ت 8 8 ع 5 

- وصورتها عندهم: أن من تجددت عنده نعمة ظاهرة» أو رزقه الله 

4 ع 5 ع ُ 3 و ١‏ 5 3 2 ع 
مالاء أو ولداء أو وجد ضالة» أو اندفعت عنه نقمة» أو شفى له مريضء 
أو قدم له غائب: يستحب له أن يسجد لله شكراء مستقبل القبلة» يحمد 
الله فيهاء ويسجد» ثم يكبر أخرئ» فيرفع رأسه» كما فى سجدة التلاوة. 


)١(‏ حر ابن عابدين 508/5 قول الإمام أبي حنيفة في سجدة الشكرء فقال: تقل في 
«المحيط» عنه أنه قال: لا أراها واجبة؛ لأنه لو وجبت: لوجيت كل نكل لأن نعم الله تعالى 
على عبده متواترة» وفيه تكليف ما لا يطاق. 

ونقل في «الذخيرة» عن محمد عن الإمام: أنه كان لا يراها شيئء واختلفوا في معنئ قوله» 
فقيل: لا يراها سن وقيل: شكراً تاما» وقبل : راد الجواز ونفي الوجوب» وقيل: تفي المشروعيةء 


وأن فعلها مكروة لا يكاب غلية» بل ترک او وعزاد.ة في المصفّ إلى الأكثرين» والأظهر: أنها 
مستحية » والمعتمد أن الخلاف فى سنيتهاء لافي الجوازة. اهف وفى الدر المختار: سجدة الشكر 


مستحبة» به يفتئل. اه» وهو أيضاً ما رجحه الطحطاوي على المراقي ص 508. 
(؟) جواهر الإكليل .1/1١‏ 
(؟) مغني المحتاج .5١8/1١‏ 


)€3 الروض المربع ص١‏ /ا. 


باب سجود التلاوة 


هاه هه هد هاو وهاه د ووه هه هو هه هله ىه وه ىه هاه هه هاه .هده وه و وى وأو وه .ةد وه ٠ه‏ .ا 6 ٠‏ 


- وفائدة الخللاف بينهم : في انتقاض الطهارة إذا نام فيها. 

8< 3 7 3 
وفيما إذا تيمم لها: هل تجوز به الصلاة عند أبي حنيفة رحمه الله؟ 
يتتقض وضوؤه بالنوم فيهاء ولا يجوز عنده أن يصلي بتيممه لها. 


وعند عن يوسف ومحمد: لا ينتقض وضوؤه بالنوم فيهاء ويجوز أن 
ت ع 1# 
يصلي بالتيمم لهاء كما في سجدة التلاوة؛ لأنها معتبرة عندهما. 


فهرس الموضوعات 


فهرس الموضوعات 
مقدمة المحقة e yy‏ 
مصادر ترجمة صاحب الجوهرة النيرة كا و e‏ 
ترجمة صاحب الجوهرة النيرة a‏ ا 
اسمه» ونسبه» ولادته مما امج او لحطف ا ال 
طلبه للعلم» وذكر شيوخه ا ااا EA INOS‏ 
تلاميذه وال لوس و اما موا 
ثناء العلماء عليه وذكر سيرته الطيبة العطرة E e‏ 
مصتفاته NRE RA SRS‏ 


دراسة عن الجوهرة مع بيان منهج المؤلف فيه» وذكر مكانته وميزاته .. 
ميزات كتاب الجوهرة النيرة ES O O E‏ 
نماذج ونصوص مقارنة من السراج الوهاج والجوهرة النيرة 000 
١‏ مسألة حكم دفع الزوج زكاته إلى زوجته» وبالعكس Ra‏ 
۲ مسألة القيام من الركوع في صفة الصلاة Oe‏ 
۳ مسألة اشتراط إذن الإمام لإحياء الموات a‏ 


مصادر المؤلف في الجوهرة النيرة الحو esac‏ 


مه 


0۰۲ 


الخ الخطية المعتمدة في تحقيق الجوهرة النيرة 
طبعات الجوهرة النيرة ا 000 


ھم 


منهج الت 7 اع و ونه A‏ 5ل لوا ASLO‏ 
تراجم مختصرة للأعلام المذكورين في الجوهرة النيرة 


فرائتض الطهارة (الوضوء) 000 
سنن الطهارة (الوضوء) لع ا 


28 


كوو 
باب المسح على الخفين E SS‏ 


فهرس الموضوعات 


شرائط الخف الذي يجوز المسح عليه O‏ 
نواقض المسح على الخفين ا O‏ 


الأوقات المستحب أداء الصلوات فيها A‏ 
باب الأذان aS enan‏ 


المرأة تخالف الرجل في الصلاة في عشرة مواضع 


ما يجهّر فيه» وما لا يجهر ذ 
يجهر فيه و يجهر فيه فممةةةةةةة ةم ةم ل م ممت 


وفة .ةو .وم مث ةمثو ةونم 6م5666 


وقفاة و ووو .ةو و ة ةو ةن ممه 


واوةة ةي ووه ...66و66 م6666 


ووم ةق ووو ةو .ةيو و6666 6ه 


ا ا 00 


ومة م ةوية وو ةم 6 يهن 566666 


ا ا 000 


.0 فهرس الموضوعات 
الأعذار التي يسقط فيها حضور الجماعة مرو اس ا ال 
الأولئ بالإمامة O‏ 
من ه إمامته تمتو نم لو بون لانم اف وااو TV ERE MESSE‏ 
كراهة جماعة النساء 0 
حكم قيام المرأة في صف الرجال A e‏ 
حكم حضور النساء الجماعة اي الس ا 
مكروهات الصلاة ا ال السام ووو او ل AV‏ 
أحكام سبق الحدث EROS oa.‏ 
المسائل الاثنا عشرية CNS BR RAR NAE‏ 
باب قضاء الفوائت اج COO SAE ANS‏ 
باب الأوقات التي تكره فيها الصلاة NEGERE‏ 
باب النوافل a REO‏ ااا 

ة التهجد ا ع CEC sees‏ 
باب سجود السهو ا 
أحكام الشك في الصلاة ا 
باب صلاة المريض EVV‏ 
باب سجود التلاوة ل 0 
سجدة الشكر SRE‏ 1[ 00خ 
فهرس الموضوعات ORS ER O A‏ 


e ê fF 


